يسم الله 
| 0: المتوحد يجلا لذاته 
سكسم افراع 
٠‏ اع انالاحكام الشرعيدة 
ولان صئّلة الكلام 
5 وذللتان يدهم 
-+ واضل بن غخطاء 
؟ ؟ ثم لمانعلت الفلسغة 
ا 4؟ لما كآن مب الكلام 
٠‏ عيبل الاستد لال 
3 قالاهلالحق 
51 حعايج بق الاشياء تابه - 
5 لشو عند نا الموجود 
:"و الع بها:اى بالا يق 
5 خلاو السوفطائّة 
م وا سات اأء 
باس فيشعل ادراك المو 
1 ولالم يليت عند 3 5 
5 وات العالم حا 
16 وبكل حاسة 5 
اا خير الصاد قَ بالاضافة 
4 فههنااعسان 
١‏ والرسول انسان 
99 والعع الثايت ره 
568 وفى السعوع من فى رسو ل الله 
/ا" واما العقل وهو قوه النفس 





نامجعب جد ل 





.- | وماثات منه اى من الع الثابت‎ ٠ 














# فهر ست حاشة شرح العقاكٌ رمضان افندى ‏ 


2 والالهام المشسمر بالقاء من 
9 واما خير الواحد 5-0-0 
14 تماشار الىدليل حدوث العالم 


1:06 وعند الفلاسفة لا و دالدوهر 


8 واما ادلة الى 
86 اما الاعراض فبعضها 
حم وههنا احاثالاول 

والمحدث للعالم ) هوالله غال 
4 والواقع الواحد 
0 واعم أن قوله تعالى لوكان 
٠‏ فيهما آلهة 
5ه الل القادر 
6 0210111 
١‏ وحعنى الوه رها يركب عندغيزه 
14 ولا نشبهه شمء : 
١١8‏ وله صغات لما ثنت انه 
؟؟ قاع بذاته 
7 نان ذاتالله وصفاته ازلية 
ك0 تنه على لد عل نويدم 
و الفعل والمخليق 
د وهومةكا م يكلام هوصقةإه 
"13 وتععيق الخلاى بسنا و ينهم 
18 واد بضاا المتحدىيه 
١‏ واتكوين وهو 

و هذا في ى ماتعال 
168 وعهو و١‏ اذكوين غير 


- الى ذون عندنا 


ن1لا دحج تح بانج بابس وم ع0 











5م موسا 


ا كما وهى 


1 25 مان قبا 


5 والارادة صعفه :الهتمالل 


|| 12 وروية الله تعالى معن 


للا يكنا ىق 





48؟ ويجوز العقاب على الصغيرة 
1 واحجت المعراله 
6 ونحديق .هذا المعام 


118 ان موسى عليه السلام قدسأل 08؟ وذ هب ججهور اللْحمَقين 


.٠‏ الرؤية بعوله رب ارق 

0 وقديتد عل عدم الاشرّاط 
08 وطاق لافعالالعباد 
ى اقعال العادكلها 
2 دعال 

قبل فيكونالكافر 
تحور 0 ُ 


1 14 000 قل يسداميم عرالله تعالى | 
| 155 واتحادالله تعالىالغعل 
والكس ٠‏ معدور 


2٠١ ||‏ والامس لابتعلق الا بالحسن 


5 فان قيل الاستطاعهً 


ولانكلف العبدبمالدس فى وسعه ا 
ا 00 لمعتولميت باجله 


5 والله يضل من يشاء 
211 مياحث عذاب القير 


1 ؟؟ فعال والنمث وهو 


4 والوزن حدق 

لفدق 0 حَق 

؟؟ والصراط حدق 

؟؟ واللنة <ق والناردق 
1 والكبيرة قداختلفاروات 
كي احدن اتلد 

مو احجحت اللتواريج 


0 والاججاع متعقد عبل الايمان 
15 تحفيعة الاعان لا تزيد 

كنا فقأ بعض امحدوين 
وبابلجهة لايد ف الشرع 
اانا وذهب بعص لمعي 
ا؟ وقدارسل الله لولاا ن اشر 
5 واودل الاندياء آدم عليه الوم 
لا واهانيوة ممدعليه السلام 
ا م وانه مبعوت ثالىكافة لئان 
5خ وافضل الانداء خمد 

٠٠‏ علي هالصلاه والسلام 
مم؟ والملابكة عباد اللهتعال 
00 وللهكتب انزايه اعبلى اندياية 
مم2 والمعراج إرسول الله تعالل 
علية الصلاه والسلام 
4 وكرامات الأولياء 
عو وافضل الشر يعد نيا 
44 وخلاكهم اى تابتهب 
ورا واما الشورى فاتكل 

, ماه واجد‎ ٠ 
و يجوز الصلوة خلف‎ "4 
كل بروفاجر‎ ... 

0 وتكفعنذ كر 


ا و يشهديالجنة العشرةالمبشرة || 














ويرىالسح على النفين |4" والمعدوم لبس بشوء 
ان ولايبلع ول درجه الاننياء 16 وقؤدعاء الاحياء للاموات 


٠٠‏ تحمل عيبل ظواهرها "١/‏ وها اخيربه النبىعن اشراط 
"١‏ ورد التصوص بان يتكر | ... الساعة منخرويالدجال الم 
٠‏ الاحكا م 1 8 والجتهد قديخط * و يصب 
ا" لأبكر احد من اهل القبهة. | 2٠‏ ورسل البشرافضلمن 
1 ونصديق الكا هن بماضيريه ٠٠‏ رس لالملامكة 
م والتجم اذاادى!ا مم 
اوامعاومٌ ام طيور اعاحوير سك 


271 ناطحوادث الات‎ ٠ 
بالحوادث الات م ؤ المبوكامشات دودار م‎ 


عَالى وطدا كرضائد وحص وخيرا يدك 


ٌ 2 لعا 

1 خسم للم : 3 لع كي 

م عأ تارابع وسار الم / م 

0 و وى ل اعرش سورمملر 

١‏ هرركادء ع 
متكدةةم 


ا 





0 و 
ا ا 10 
00 / ض اس 
لت 








9 بسم الله الرحجن الرحيم و به نستعين 6د 







آرت عن ادراك ذاته عةول العقلاء # ونحيرت فى سداء الوهيتهاراء 
الاز كاء # والصاوة على سيدنا هد خيرالرسل وخم الاندياء #« رقع شاء 
جلا لثه الى السعاء “ا وعلى آله الاتقياء الكرام * واكدايه الاصفياء 
؟ العظام # و دءد يول العيد الدنى الى ريه الغى “ا رمضان بن محمد 
||| المت غفر الله له واوالديه # واحسن اليهماواليه #لمارأيت المتصر 
!|أأوالمر* دايرة بين ارياب البصاير والنظر* وجبرز الالغاظ والمببا تى 
بق الغداوى والمءاى *« لشم الاعظى العلامة ** استادعناء العالى 
رهانالشربعة والمق والدين # افض[التأخرين سلطان المتعرين 
عولانا سعد ال والدين* اعلى الله درجته فى العليين (اردت اناشرجله 
شرحا مز يلاعن وجنة لراكيية صءايه “ا كاشغا عن وجه معائيه نقابه 


ا 





مغن أ عن بقة الشروح ف الايضاح ‏ اغناء الصباحعن المصياح 
كا عن الامداز الل والاطناب المءل*سكا بول الرسول عليه السلام 
خبرالكلام ماقل ودل بدوؤيق الله وعنايئه ©* واسأله انيمل المزواص 
والعوام وسيل الى الم صود التام # انه ولى اعاتى على التوفيق واتهامه 


غ3 بابر 








الجد الذى تو<د بالعظمة والكيرناء *# وتفرد بالوحدة والعزة والبقاء 


المشهور ينمرح العايد كاللا لى والدرر * سايرة فى الا فاق مسيرالشعءس أ 











لم م سمط وي م نت 


* 2 

الخيرعلى اقيق اوهو باجابةالادعية حةبق *واللأمول من المستغيدين 
منهذا الكاب ان لاينسوه فد عائهم المسعساب اله المبسسرللصواب 
والفاح لمغلقات الابواب الله اع بااصواب ( قال الشارح نو رالله 
عر قده وفىغرف جنانه ارقده( بسح الله الرحن الرحيم ) مستعيئايه 
اومتيركا وعنابه افتداء يكاب الله العز يز وعلالموجب الحديث لقولوعليه 
السلامكلامرذى تال بدا فيه سم الله فهوابتر ا ىاجدع البإل الخال 
والشان! مرذوبال اى شر يف ومهم قبلك«ناءرذى يال يبد أيسمالله 
فيه ولم ببق ابترصحكما اندى دن عبد به بى ابيز والامىان محسوسان || 

لاعكن انكارهها مع ان حديث التسعية يثافى الاول بعيسارته ومنطوقه 
والقانى بعمفهومه المخالف اوالعر فى والجواب عنه إشبه الجواب 
ما بورد على قوله عليه السلام حينشىي اليه بعض ااعهابة الفاقة فقيل 
عليه السلام دم على الذهارة الوسع عليك ارززق فعَالم هن مسكدم 
للطهارة لاسزت بكفايته فضلا عن ان الوسع علية وتوجيهه عن الى 
الاول ان اليتارة اعم دن بتارة الصورة وا'عوذ كالصلوة عند الشائجى 
رجه الله لانصم يدون التسعية لانها جرء من ؤرض الفانحة ومن بتارة 
العرة دأو بتارة البركةولانسيم انتغاء التكل عند عدم البدء به وعن الشق الثانى 
وحديثالطهارة ان تاف الاثر لمانع لاينافى الاقنضاء ماعرف اماعند 
القَائلين لتخصيص العلة فظ واماعند غيرهي قعل عدم الماع جزءالعلة 
ومن المائم هتاكغلة خيانة نفس وَاثاهاوعند غليتّهاحدالضدينلاببى 
للا خر تأ ثير ومن الموائع ايضا غذَلة العائل وان الله تعالىلابةبل الدعاء 
عن قلبلاه ( الله اختلف الناس فى معن اسم الله تعالىفةيل انه غيرءشةق 
وهومذهب اهل امايق ويكون اسما عا غير مشتق مختصا بالله تعالى 
وما بد لصليه ان غير ٠‏ من الاسعاء نةلىه.ن العرب اشن ةاقائها ال هذا 
الاسمم لاق بل الر. سول ولابعده ولا استعباوالغظه فى صؤة الله تعالىذ ضلاءن 
وضعهة صذ و للغيروة ,ل انه مشت دن التولهوهوالئزعاى شرع اليدقى جيع 
الحوائيج جا اعي انهذا الاسم جامع الصذات الالوهية والربوية وهو 
ادلم الاسعاء النسعة والنسعين لدلائته دلى الذات الجامعد لصغات الله 


































وم بهغيره!: ضار الجن الرحيم صوتان مشتقان من الر-جة والرجن ا 
من ابية المبسالغة وفىالرحيم مبالغة اليضا الا ان فعلان ابلخ من ةيل || 
لانذ نادة الياء تدل على ز نادةالمعى كا فقطع وقطع وتاصيص النسمية | 
بهذه الاسعاء أبعي العارفاله السدق لان يستعان به فى ججيع الامور 
وهو المعرود الغيق الذىهومولى النتم كلها عاجلها واجلها جايلها 
وحقيرها فيتوجه بشرا شره الىجناب القدس و يسك يحيل التوقيق || 
و إشتغل سسرهبذكره والاستتداد يدع نغيره وجرهماعلى الصفةوالعامل أ) 
فى الصفة هوالءامل ف الموصوف وفال الاخفش العاملفيها معذوىوهو | 
كونها ا و #وزنصيهاعلى امعاراعق ودقعهاعلى نةديرهو(ال+دلله) أ 
اردف التسعيء بالتحميد فى مقت الكلام اقتفاء لما ورد ف الاخبارومتا بعد لأ 
لكلام الملك الجبار واداء لبعض حدوق استغرقته من دروب الاحسان !أ 
الى من ج+لتها التوفرق بمث لهذا التصنيف 'لعظيم الشان وقد دل بلاى أل 
التعريف والاختصاص على اختصاص الس المستلزم لاختصاص, 
الايد كذها نحقيةًا على قاعد ة اهل التحديق لا ادماءما هو مذ هب | 
اهل الاعيرّال لان اذعال العباد تلوق العباد عنده, فيرجم ال#امد الى 
العباد لكن لما حكان الاقتداروا لمكن من الله تعالى كان الحامد أ 
كلها تصة لله تعالى ادعاء مع اد لله كل الجدله لايشاركه فيه على | ]أ 
احْمَيَة سواء لانه المنتم بالذات والماللك على الاطلاق أن قيل قَوانا 
الود لله اخبار عن نيوت ججبع الحامد لله تعالى ولا يازم منه صدور 
١‏ الود منا حى يلزم ان تنكو ن حاءدين قلنا بان الاخباهن الثبوت جد 
اذهو وصف باجتيل على جه ةالتعظيم والتجيل فءلى هذا التقديركت! | 
من أ>امدين وانماترك العطف ئلا يشعر بالتبعية فهذل بالنسوية لان | 
النص ورد فىحق اد اِضا لقوله عليه السلام كل اع ذى بال لم برداء أ 
فيه بالجد لله فهو اجزم و رؤعه بالابتداء و خيره لله واللام متعلةت 


















بدذوفاى واجب أونانت واصبله الاصب على اله مصدر ذعل متحذوق 
اى جد الجد وائما عدلعنه الىالرفع ليدل على عوم الجد وثباته لهدون 
لددده 0 حدويه وهضومن المصا دل الى تاصب بأفغال مصورة لانكاد 


ب يستعيل عد 











ل 
ا 
1 
3 


يستع.لمعها الم لكشكرا اوكفرا اى اشكر شكرا ومنها سمح انك اى 
اسح سعمانك ومعاذ الله اى اعوذ معاذ الله و يوز بكس الدال باتباع 
الدالاللام وبظم اللام تيلا #مامن حيث| نهم استعيلانمعا مله كلة 
واحدة ووز بنص بالدال على اكمار اعنى (المتوحد يجلالذاته ووال 
صؤاته ) معن الخطي ةمعظ. اصطلاحات الةّنمن ذ كرالذات والصفات || 
والوحدة والجلال والتقديس والكبال رعاية لبراعة الاستهلال البراعة 
الفصاحة يقال بر ع اذا فا قعلى امثاله مستهل الشىء اوله يءنىاذا كان 
اولالخطية على وجه يشعر بالتعفذيم الىالمقاص دكانت تلك الخطبة قابقة || 
عل خطءة الغيرا مثإ على ذلك فعلى هذ الايكون بسم اللهبراعة الاستهلال 
ومعىكون 'لله تعالىهتوحدا يلال ذاته وكال صغاته الما لايوجدان 
فىغيره تعالى لان ضغا نه تعالى قهر ده واطغيةٌ سلبية وثوتة قدعة 
وصفات غيره من ال اوتا تحا_ثهٌ فيكون الله تعالى متوحدا لال ذاته 
وكىالصفاته ولهذا أختارالتوحد على الواحد للاشارة نان وحدته لذاته 
لاف وحدة غيرهالمستفاد مزه (الجلالمصدر حعلان يكون فىمهناه 
فيكون اضافة الال الى قوله ذاته بمعنى اللام و ككل ان يكون بعنى 
اسم الفاعل فيكون الاضافة المذحكورة من قبيل اضافة الصفة 
الىالموصوف فيكون تقدير اكلام اللتوحد بذاته الجليلةوكذا قوله وكال 
صفاته اما معن المصدر فيكون الاضافة من قبيل الاضافة بمعنى اللام ||| 
واهامعنى اسم الفاعل فيكون الاضمافه من قبل اضا ف الصف الى الموصوف 
فيكو ن تقدير الكلام وصفاته الكا مل والمراد يجلا ل ذاته اماالصقة 
القهرية اوالضفةالسابية مثل ان لايكون الله تعالى جسما ولاجسمان| 
ولاجوهرا ولاعرض اولاز نا ولامتبءضا وغيرذلك من السلوب والراد || 
بكمال صفاته اما صفة اطغيةٌ اوصغة ثروتة مثل العم والقدرة والحيوة || 
وغبر ذلك فانه لولم يتصف بها لاصف باضدادها كالهل والهز 
والموت وهى ناص ولكن التالى ظاهر الاستحالة لانها من اماراتالدوث 
فلا صف بها فان قيل لاو ز اضافة الذات الى الذعير الذى يعو د || 
الى اللهتعالى فىقوله لال ذاته لانه اذااضيفاليه بازعان يكون ذاته ]أ 
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غيرنفسه لان المضاف غيرالمضاف اليه قلناالكعير يعود الى لذظة الله 
تعالى لاالىهسهاء وأذايوز ان يكون ذاته غيراسعه ( المتعدس فىتعوت 
الطيزوت ا ن قد س ف الارض اذا ذهب يها واب.د ويةسال قد س 
اذاطهرلان 210 ميعدة ٠‏ ئ الاقذاروالعدس الطهارة والتقديس 
التطهير وذللك فى-ق العبد تيه لافعاله عن كد ورا اتااشهوات المقدس 
ف اللغهٌ هوا كان الذى يطهر فيه(النعوت ت ججع نعت وهوصفة قاعَه 
بالغيرتمولة بالمواطئة على «:عوته النعت وصف الشىء بمافيه من اسن 
ولاشالقى وصف الث عافيمم: ن الذم هكذاقال اهل اللغذوالةر و . وبين 
الصدّة انالنعت لابد ان يكون جولاءلى منعوته بالمواطئة خلا الصدة 
فيان بيت ماعوما وخصوصا مطلفًا لاذكلف:.تصفة خلا ف العكس 
(وقوله المبروت والعظهوت بمعنى واحد وهو العظهة غير ان فيه شينًا 
من المنالغة الدالة علمها ز بادة الاذظ وفى اص طلاح الكلام عيارة غن 
الصغات كان اللاهوت عبارة عن الذات تالاضافة فى نوت الجيروت 
اضاؤْوٌ ال ى الى أسعه اذا جلت على معناه ا الاصطلاج و يحوزانيكون 
عن جبر اذا اغ الفقير ويجوزان بكون من جبره على كذااذا اكرهدءلىما 
اراده ( .اده ( عن شوايب النقص لنقص )متلق بالمتقدس بالمتعدس ججعشابية وهى المخااطة 
( وسعاته ) اى علامات النقص ( والصلوة والصلوة ) بارة فع عطف على الجد 
ومع الصلوة على تجد عليه ااسلام الله عظيمه فى الدنيا ناعلاء ذكره 
واظهار دعوته واقاء شر يعته وفى الا آخرة شذعه فى امته شتاليه 
ومثوبته والصاوةختصة بلر.ول ولايقال على غيره الاعلى سبل التبعية 
كايقال والصاوة على هد واله والصلوة فعلة دن صلى اذادما كال كوة 
عنزى كتيتا بالواو على لظ المفطم وهو ضد الرقيق والعرب مون 
الالف الى الواو وانماسعى الفعل امخصوص بها لاسماله على الدعاء وقيل 
اص ل صلى حرك الصلوينلان امعلى بفعله فىالركوع ودحودهواشتهر 
هذا اللفظ فىالمعنى الثاتى وعدم اشتهساره فىالاول وانما سعى الداعن 
مكايا لش .هاه قى مشعه بالراكع والساجد («لى نديه ( والنى” بالهجزة 
عتدالبءعضءلى وزن فعيل 3 ىه غعل بكسن رالعين يعنى بلىعن - الله تعغالى 


3# وقبل ِِ 
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وقيسل فعيل بمعنى مفعل لج العين اى المنى* انباء الله تعالى بالاخاء 
وكلا المعئين كين لان |اد نى مذبرعن ٠‏ الله وتخيرلان الله تال أخيره 
الاحداء والاكثرون على انهغيره مهمون زمن الثبوة وهى الارتفاع لانه مشرف 
على جيع الخلايق ويقالاليناء هو الطريق الواضمم دسعى بذللك لاله 
ين الال تسق والفرق بين النى والرسول سوق ارسل 
الى اق بارسال جيرائّل عليه السلام اليه عيانا وتحاورته شغاها والنى 
الذى يكون تيوه الهاما اومئاما وكل رسول 'ى وكل 'يى لبس برسول 
ومن هذا قال النو النوعليه السلام عطاءامقكاندياء بنىاسرائل ولمهل؟ 1 
نىاسرائّل ( مهدا موٌ يد ) #د عطف ببان من النى لان النبىاسم 

دشعل الكل قبين بقوله مهد عليه السلام ومعتاه البليخ فكو 0 
لانالتفعيل لمالغة وللتكثير وهوالذى -جدت عقايده ا واقواله 
واحواله واخلاقه ( بساطع جه ) من اضافد الصف الىالموصوف اى 
اطع الظاهرة رة (وواذم يانه ( ججع د لله وهى قعلهة م ألم ميان لانها 
داله واضعحة يظهر بها المق من الباطن وقبل هى 8 من اليين اذبها 
بمع الفصل بين الصاد ق والحكاذب ( وعلى آله واكدا به ) آله 
معطوف على #د والال لايستعيل الافى الاشراف والاهل لستعيل 
فى الاشراف وغيرها يقال اهل بدت رسولاللهكا قيل والصاوة على جمد 
عليه السلام واهل به ويقالاهل الواز ولايقال آل اطواز ذان قبل 
كيف قالالله تعالىآل ذرعون اشدالعذاب والذسف لايتصورق الكفار 
فلنا الرف يتصور فى الكفار باعتإر الدنيا لاناعتار الا خرة اختلف 
العلاء فى الف آل قال بعضهم اصلهاءل حمرئّين قلت الثانية لغالسكونها 
وانفتاح ما قبلها يان ىآدم اصله اعدم جمزئين وقال بعضمع انها متقلبة 
عن واواصله اول عن آل يول لان الانسان يؤل الىاهله تمقلبتالواو 
العا لضركها وانفتاح ما قبلهنا وقال بعضهم انها منقلبهٌ من الهاء 
اصله اهل لان دص خيره اهيل قليت الهاء همزة لتقار سر هما كاقليت 
الهمزة هاء فىقولهمهراق اصله اراق اكعاب بجع كدب والحد جم 
تا حيري ها نكف ب كيه بالضم وكها بدا لفح (هداةطر بق اق وجانه) 























هداة جع هاد ا الدالين ال الثابت الذىلاي وع انكاره بع الاعيان 
الشاحة والافعال الصايبة والاحوال الصادقة من قواهم <ق الاهراذاننت | 
وماهم ثوب محةق لك السيم وجانة م اسذاء جع حام وهودن الجاية 
بكسسراؤاء اىحافظى طر يق اق (و بعد)اى بعدالجد لله وااصلوة 
على رسوله تان مبىء) الششرابع والاحكام ) دخات الغداء تعد بعد 
لظنة اما قل بعد والشرابع جع شمر لعه وى شرع الله تعمالى 
أعياد ٠‏ من الدين وذروعه والا<كام بجع الكم وهو الائرالثابت بالشوء 0 
|| نحوالجواز والفساد والملواارعة وانما قال مبىعم الشرايع والا<كام | 
هوعي التوحيد والصفا تلان العاوم الشرعية مجسة الكلام والتغسير 
والحديث والفعه واصول الفعه وكاها متفرع على عب التوحيد وااصغات 
]اما التفسير ومذ لان الث فيه هن احوالكلام الله تعالىمتفرع على 
ذاته تعالى واما الحديث فلان اليحث فيه عن اقوال النئعايه السلام 
|| وافغاله متفرع ءلى معرقة النى عليه السلام الاوقفة على هذاالعم واعذ ا 
اصول الفقه فلان| لفحث فيها عن الادلةالسمعية الى هى الكاب والسجة : 
|| والاجاع والقياس من ححيث دلالتها على الاحكام فهبىرا إعداداكب 
واماالفقه حي على اصوله( واساس قواعدعقايد الاسلام)ججع تاعدة وهى 
الاساس صعةه غالية من القعود يمعنى الثبات والصفة الغالية تذكر بلا 
موصو كا لتطحة والذبععة (هوعم التو حيد والصفات الموشوم 
بالكلام ) الموسوم صفة ع اسم مقعول من وععه ده وسم] وسعنٌ اذا 
اثر يه للع و (ذوله عم التوحيد وااصعات اشارة الىان مقضوع 
الكلام ذاتالله تعالىروصفاته والمراد من العقايد نفس الاعتقاد دون 
العيل( المنجىعنغياهب الشكوك وظفات الاوهام) الى صقة بعد 
صفة واللام فىظلات تضم وقد يكو ن بامكان اللام تحفيفا وفيه لم 
اخرى لفحم اللام وائما قال غياهب الشكوك وظلات الاوهام ولى بقل 
ظنات الشكوك وغياه ب الاوهام لانالغياهب جع فيهب وهىالظران 
الشديدة وانشكوك ايضا شديد باانسبذالىالوهم لعدم ؤوالهالا بالدلائل 
القطعية حلاف الوهم ولهذا ل يعكس الام (قولهالمجى عن غياهب 
ا ا 0 


ود # الشكوك يد 











































|| الشكوك وظنات الاوهام اشارة الىربيان الحاجة يعنى ان فائدته ااه 
|أعن الظطات الشكوك الواردة عليه من طرق المعاندين لقدرته ب#صبل 
ٍ! عب الكلام على الاجو بد إلى تقظع كلام اللا ندين بالكلية وحن ظلات 


|| اليه يعي بيان ما هيته يعنى نهو عم باحث عن ذات الله تعسالى وصفاته 
من شانه الاقتدارعلى اثبات عقايد الدينية بابراد ا ودفع الشبه ( وان' 
ْ ال ختصمرالمسعى بالعقايد للامام) الامام ما وتم يه فسعى يه الاوح اذى 
|| كتب فيه ونظهرالياء لانه ابرع به ومنظهر اليناء لل الذى بقدر 








إٍ اذااطر بعد المخصوصة الثاتة بالنوعليه السلام يسعىءن-ي ثالانةياد 
|| لددينا ومن حيث يردتها الواردون المتحطسون الى زلالئ ل الكمال مرعا 
|| وشريعة ومن حيث عبلى ويكتب و>ةع عايها الناس للةبو ل دلة 
| دن الا.لاء اومن اهل بعت اججم ومن حمث يأق بها لك اسعه ناموس" 
ْ ناموسا ( عر النس اعلى الله درجته فىدار السلام اشعل ٠نهذا‏ الغن 


]| ففجبهة الغرسفوق الدرهم واارادهتها فىهذا الما مكل واضحمءروقف 
|| والغرايد الدرر الكبابر ججع فر يد ة وهى متغردة ق الصّدق ولازمهسا 
|| الكبيرغالبا والمرادالدقائق الع الشانااىّاطلعوا عليها بسَوة الافكار 
| الحايضة فىاطايف عي الكلام كا أيحار فىااسعة والاشتهال اوماء 










4» 13+ 













الاوهام الواردة عليه من طرف ال تْوشْين ومن بان الموضوع والطاجة 





به اليناء ( الهمام ) اى الكيير (قد وة عطاء الاسلام نيم الملة والدين) 
الدين والشمر يع واالة والناموس«#د ة بالذات ومتغايرة بالاعتبار 


- ماك 







على غرر الغرايد .) قوله ْمل خيران الغررسجع غرة وهى بياضكائن 









اليحار فى الكيرة وعدم التناهى اوىسيبية المروة طلقا (ودررالغوايد) 
جع الدروهو الاؤاوء الكبير الشغاف الصاف الوا جع القابدة اى 
الغوايد التىكا لد رق النفا سه وهيل الطبع وعلو الطيقة ( فىدءن 
فصول) اى فى دعن الفاظ لا فىجمن لفظ الفصل والشدلعبارة عن 
انفكا كلام منكلام آخر اعم من أن يكون لفظالغصلاولا (هىللدين 
والاصول ججع اصل وهو ما يبنى عليه غيره فشكل دلائل هذا الغن 
ايضا وهو اعم عن القواعد أىالمبائلالكلية الى يبأنى 
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جَزْياتها ليعرف عنه|احكاءها كقولنا كل -كم عذكر يحب توحك رده | 
وحتل ان يراد من الاعءول القواعد الكاية فعظاف اصول على ةواعد 
عطق تفسيروكئل ا نبرادماهوالكشيرا الراجعاع من انيكوناءورالكلية | 
واه وعلىهذا عطف اصول على قواءد عدف عام على خاص ' 
(واثناء نصوص ) معطوف على غرر وعلى فى ذعن فصول واثناء الو أ 
اسمعوردت منها بالتكارف ديرا دوق سه تره] الءتاد والمرادههنا الآ نات 
والاحاديث (هى) اى النصوص ( للقين جواهروة صوص) واليقين ! 
انقان العم بن الك والشبهة عنه نظرا واستدلالا واذلك لاروصدف | 
عل ادم ولااعل الذسرور يدَاذ لقال توت تان السماء فففوق ( مع غاية 
من التنعجح والتهذيب ) قوله مع متعلق بدسْعل الغاية ما يتأت اليه الشىء 
من حيث باتههى التنهجم والتهذيب!غدٌ 9 اصطلاحا اختصارا للفظ مع 
وطوح المعق وق وصصىف مؤلقه باه م سول الماقة ذعر نض بانه 
لاتطويل فيه ولا<دو ولاعصر (وذهاية عن <سن التذظيم والترتدب) 
والتتظيممن النظم وهذااطع يقال نظت الْلوّوْ اذاججعت المراد ههنا 
تأليف الفاظ مترتبةالمعى منناسي ةالدلالة على حسب 'ما يقتضيه المقّل 
والزئدب جءلكل شى* فى عيئنته اى فى منزلنه اى هذا الختدسر جامع 
أعيون مسال هذاالقن مقبول التزتيب والنظام مسن عند الخواص 
والعوام فاذاكا نكذلك (-ذاوات ) اى شرعت ( ان اشرحه شرا ) 
مفجول حاوات اى اكشف من شرحت الغوامض اذاف سته فيراد به 
كف لاشيهة فيه وهوالةطع بالمراد (فصل )صفة شرحا (غلاته) 
التغصيل التديين و يعابله الاجال (ويبين معضلاته) ججع معضل اى 
المشتد المغلق (و يثةرمطوباته ) النشسالسط ( و يظهر مكنواته ): 
اى مستوراته (مع توجيه الكلام ) متعلق بان اشرحه اللكلام اىكلام 
صاب اللءّن (فى تع وتذبيه على المرام) اى المطالب وتشيه معطوف 
على توجيه اىالتنبيه على المرام على وجه التوضع والتنوين ىتمع 
وتوسيع ونقر يرعوض عناللضاف اليه اى فىننعج الكلام وتوطيعم 


*9 المرام يه 
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ٍ المرام وتقرير ا إسائل ( فى توضجم وحةيق لإسائل ) امسا ئلى هى 


القضانا من حث يسأل هنها و يطاب بالدلبل (غب تقدبر وند فق 
للدلائى) الغ ان يفعلى فعلاحينا بعدحين التدقق هوائسات دلبل 
المسكلة بدليلخرما ان اقيق هواثيات ال كلذ بالدايل قيل التدقيق 
تدين حقابق الاشياء دلى وج الدقة رفى: حكرالتدقيق بدا فى 
ترق أطب.ف (ائثر خربر ( ص تهذيب الكلام فىهابة اد عناأسائل 
( وتغسير للقاصد ) مبااغة التفسير ؤهوكث فى ماد طى فير اد به كف 
لاشيهة فيه ( بعد تمهيد ) اى إنسط ( وتكثير للغوايد مع جر يد) اى 
تحر يد عن الشو والحر يد لتكثير الفعلى اذا رد متعد كا بقال جردته 
اى اخرجته وقشرته فهومجرود اىتخرج ( طاو يا كدحمالمقال ) وى 
كاي عن الاعراض كم ها بيناخاممرة الى الضاع وطوى ذلان غى || 
كته اذاقطعه وطويت كتعى دن الاموراذا اضعرته وستّته والمشال 
مفعل عن الول امأ معن القول وفى السواح قاليةول قولا ومقالة ومقالا 
واما يعن مكان الول وزمانه “وز أن يكون ههنا #ءنى ا أصدر الى 
ايراد اسم المشعول و يجوز ان يكون يمعنى مكان الول وزمانه وله على 
سبيل المجاز ( وتمحافيا ) اى متباعذا (عن طرق الاقتصار الأطناب 








|| والاخلال» الاقتصار التوسط وغايةالاطنناب مابشضى الى الاملال وقايةٌ 


الاخلال الامجاز مايشضنى الى التعةيد الاطناب والاخلال بالخر بدل بض 
من طرق الاقتصار اى عطف يبان منه اوعس فوع دلى انه خير هيدا 
محذوف (والله الهادى الى سبل الرشاد ) لاف الجىاىطر باق 
والمراد منه ما هو عليه اهل الستةٌ واجناعة ( والمسول اذلى العصم 
والسداد ) اللى الوصول ااسنداد الطريق الواسعالواننم الموصلالى 
المقصود ( وهوحسبى 4 اىكاى لااسأل غيره قن أححسية اذاكفاه ) وأعم 
الوكبل ) اى ذم الموكول اليه هوانه توكل اليه ججيع الامور والوكالءالكفالة 
أولهيوذم الوك ل معط وف دل جوع له وحسبى لكنا نقدرق المهاوف 
مذ يشر بنذ ذكر «سابقااى وهواع الوكلا وهومقول فشان نع الوكبل 





.ويكون لاسي غير يذ متعاق خترها له قماية فعاية انشائة| 
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: ولاشبهة فى ككد عطفها على ابلذلة الامعية الخبرية السابقة اوهو || 
! ! معطوف .عيبل حسى, ولاحاجة ان .اعتيارلطهاه معى سدق وكفيق ا 
أأفان ابلجل التى لهسا محل من الاعراب واقءد فىموقع المغردات ا ْ 
اعطفها عطفها على المغردات :وعكنية (اعبا نالاحكام الشرعية 'منهامايتعلق طٍِ ا 
يكيقية العمل عل ( الا<كام أججع حكم وهوال+طاب.من ٠‏ الله تعالى المتعلج ىالا ا 
اعنافة من هه كيفية الع هل والا<كام ذوله يكيف العمل زاك ما كير 1 
دس الغيل اى.الذى باعل ما ان تعزن ونع ل به كودوب .الصلوة 3 5 
أو رمه .دسب الم روكفء بسع عر 08 وغيرذلك( ولسعى ذرعية “وعلية) ا ! 
اماكونها ذرعيةؤلانها مساتيطهة دن ٠‏ الادلة 'السومية سععية وام كوبا علية ! 
فلانهاء تعلفة. كيف يوالع لاي ن العباد دندها) ومتها ي)اى .ومن الاحكام أ ا 
: الشسعية (ماتعاق, بالاءتقاد) اى .ماع صد به قن لد اىالذىأ 
حت علي !عله فةَطكؤولنا الله عالم قادر #عيعم إصير ج ؟ قيوم وغيرذلك 
ارك باليوة د هنا وذكرها فىالعدل يها على >ك: كل من العبادتين 
ْ نان التعاق يكيف العمل متعلق به اضا ( ولعىاصلية واعتقادية ) 
اماكونها اصلية ذلكوتها اصلا للقسم الاول من الا <كام واما كؤنها 
|اعتقادية فلكو ن. المعصود.م:ها نفس الاعتعاد ادقع الفده دون. لحفظط 
القسم, الاول.من الاحكام وهذالقسم, لاكاد تحص سس فى عدد بل يتناد 
بتعاءقب الحوادث.الدلية فلا تأتى. .ان #اطكاء ودو ن علٍ الكلام || 
لظ .القسعالثاق. من الاحكام وهودضيوط ق نفسه ولاسزايد يتعاقب 0 
الحوادثالفملية فلايتءذرالاحاطة يه والاةتدار . على امباته .واعا 5 5 
٠‏ وجوه اس :كلا لا يه 00 الشوة” مده 2 والعر المتعلق الال ) 
بالاحكاء المتعلقة بكيفيةالعيل( حعى عي الشرايع والاحكام) الشرا 
5 شر ذعة وهئى الطر بقه من الاندياء ايوم السلدم )0 لماانها لماانها ) اى م 
لشمرايعكلة حاقلاامازاكة اوموتبوقة: عدر لماندت.م نالها وأدس هذا 
3 لوك اللا د! والق. لان صملتهي] متروناء اصلا وه عالم بتر فل 
التقدير رعاية قاإعدة 0 ف.ذيدفى فى الغار(لانستقادالا عن جهة 


96 الشرعية د 





















ا الشسرع:ولانسبق إلغهم عند 











)0 اصفاء عقَايد هم )عات دول مه ذ اقول ستغنين ) ببركة كىن به النى 


لاننالع هد ى!لظالمين. ويكون للزمان ما تقالكان. ذلك. فىعهدٍ فلان ١‏ 






















الشرعية ا تعلقة بكزة يقي ة العمل قوله.ولادسبقرالغهم ال اشارة الى بيان 
السدع ها بالاحكام (وبالثائية) الثائية )اىالع المتعلق بالاحكاء المتعلعَة بالاعتقاد 
6 التو قباست قيل 3سعة لمكم الشرى إلى العنلى والاعتقادى 

عبرساضيرة روج معلومات.سا.رالعلوم الشرعية كاصول الْقّه والتغسير 
قا معلو ات ساير العلوم الشرعية ليست قسا من الاحكام الشزعية 
أواتكانث متطمنة لهافلايضمرخروجها فان ع التفسير وضع لككشف 
5 كلام الله تعالى.من جه اللغة والصسرف. والحوواليلاغة ومنجهة 
الاحكام ومة كه م شرح الحديث فيعض الاحكام الشرعية دا له عر 
التفسير والحديث.من جهة انه هراد الله وماد رسول الله .م ن كلا مه 
أوداخل فالفه بالفقه من, جهة انه حك م شر .ولا ذو رفيه. ولا اخلال 
[الفصمزلا لا نذللك لانذلك )اى عع ار والصفات. 2 اشهر مياحثه ) اى |ل: 
عي الكلام (واشرف.مةاصده وقدكلنت الاوائل من العوابة والتابعين 
روا .وأن الله تعالى عليه اجومين) قوله.وقد كانت الاوةا ثلالهاشارة الىدفع || 
اما بعالك هنان.تدوين. وال .بدعة وضلالة لما انهلمميكن فى عن البى 
عليه ال ملام دوين وكلشى” لمكن فنعن الى عليه السلام ُ حدث أ 
عله بدعه وطلاله فتدوينالكتب بدعةه "وضلالة ومذ دوم لالسدق 
الدج فتدووين بنالكتب .الشرعية عبث. ومن شان.العاقل ان يرز عن أ 
ألعبث. والضلالة واجاب.منع الكيرى لِءن ى لانسم انكل سيء لاركون 
فى زمن النى عليه السلام يدعة وضلالة وائمايكون كذلك. ان لى يكن له أ 
اثروءلامة وهئاليس كذلك بلله اثر وعلامة فى اجل: لكنه لاط هرو ا 
لعدم الا<تياج ببركن صو بهاانى عاء هب السلام وصفاء عقايدهم فتد وين : 
التكتن: لمعيه ااي ابدعنة <سئة كيئاء المدارس وا 9 باضيات. | 



















عليه السلام وقرب!! ألعاجهاد بزمانه ع( اى قرب زمانهم الى . مان الى عليه 
السلام العهد يكون لمعان.يكون للاما نكقوله حال رايهم عهدهم 
ويكون لعي نكقولهتعالى واوفوا يعهد الله.ويكون للبثاق كنول تعال ٍْ 


4م 





























ويكون 
و الاختلافات)الغرق بينالاختلاف الخلا فالاختلاف عدر ىفعايكون 
طر بِىّ وصوله ه«تَفَاونا وا المقصود* هدك نيذهب هن ٠‏ تغدادالىمكة 
نارةالكعبة ودن يذهب من اشام الى ٠كة‏ لز بارةالكعية فيكو ن طر بق 
وصواعباتلغالكن ا ز نارةالكعرة ولذاقيلاختلافاءتى 
رجه واللخلافهوانيكون بين اثنينان يج لكل واحد»# اخلا فالا خر 
كرجليناحدههما يذهب الى المثسرق والا خرالىالمغرب فيكونااظريق 
مختلفاواللقصودحتلفا (ويمكنهم ) اىتمكن الرجووع الى النبوعليه السلام 
وأكعابه(دن المراجعد الى الثقاة ) فى حل | اشكلا ترج ل قذاعةد عليه فى 
الاقوال والا<وال والافعال(مستغنين)خيركانت (عنندو بن العلين)الى 
الع المتعلق بكيغيد العمل والع المتعاق بالاعتقاد( وترتببهساايواباوفطولا 
وتقديرمقاصدهبا فروعا واصولا الىانحدثت الذكن) متعاق با استغنين 
( والبخى على اه الدبن وظهراختلاف الاراء والمل الىالبدع) والبدع 
هن الابداع وهو فاللغة انشاء الثئء لميسيق اليه غيره على غير مثال 
و مشورة وانما قل لمن الى السنة ميتدع لانه اتى بش لم إسيق اليه 












الصعابة والتابءو ن والاهواء والهواء ميلان النذس الى ما يستلذ به من أل 


الشهوات اهل الاهواءاهل الهبلة الذين لانكون معتقذهي هعد اهلى اساة 
وهو الجيرية والقد ريد والروافض والخواري والمعطلة والمشبهة وكل 
منهم امناعشرفرقة فصاراثنين وسيعينفردة وآما الطيرية ك١‏ نهم نسيوا 
القبايج الى الله تعالى وايروا العباد ءن الذنوب وقالوا ليس لاعيد افعال 
لاالخير والشر ودى اا للعمادة واما القدر يه قاتهم انكر وأهشية 
الله تعالى وكُليقَه القد روهى تخا انى اللجاعة واما الروافض انهم 
افرطوا فرحب على رضى الله عنه,قرقضوا ماسواه قالوا ا نالرسالة نزات 
عن اللهتعالى الىعلى رذى الله عنه وان جيرا”ٌ دلىقد اخطاء و يصاون 
علتة أوه محالفون الجاعة وأماالشهة قالوا ان للهتعسالىءلى صورة 








الله » 





للوصية كقوله تعالى الى اعهد اليكم ناب ادم ١‏ و ولمَله الوقايع | 





الانسان بنفسه وذائه وكل سٍ تحن نجد فىالانسان صف به الذات |إلى. 
وى لمرو اافاخرو ايف سبيت والبير والقدم وسوئذلات وابجاعة يمواون |[ 
اد ات تل 





2 ه16 01 

الله تعسال ريا عا يقولوا المشيهون علوا كبيرا يتصف 1ا وصف به 
نفسه كاه الكريم لبس كذلدشى؟ وهوالكعيع البصير( وكثرت الفتاوى 
والواقعات ) نين الناس والغتوى من العْىَ وهو الشاب القوى ولءعمى 
الفتوىتوى لانالمغي يتوى المساثل فى الواب اللادثة وجمه فتاوى 
ك-عاوىق جع دعوى ( والرجوع الىالعلاء فى المهمات فاشتغلوا ) 
القاء للسببة دعنى بسدب ماذكر اشتغلواما انالاختلاففىقرائية بعض 
الآنات اوجب جوم القرأن بين الدفتينعلى عهدابى بكر رض ىاللعته 
والاختلاف فالقرأًة اوجب تعيينها علىعهد عمٌان رضىالله عنه 
ولى يكن مكتويا وهوعا فيزما البيعليه السلام وفىشغلار بع لغات 
ذم الشينمع ذم الغين وسكوذها وفتع الشينمع الاغدين وسكوذها ومعنى 
الكل وا<د بالنظر بعال ذظم اليه اذا نظر بعيده وذظرفيه اذا تشكر 
عليه اعر ان #صيل المطالب الككبية اتما يكون بِاَعَالين الاؤول هى 
اللركة من المطاا بالل امياد والقائية الوك وال" كدالاول #2 صل|الدة 
والثائية فصل السورة ة والشكر بمع رتيب امور معلومة لتصيلمجهول 
لازم العركة الثائة ومسبوق بالركذين (والاستدال) اى بالنظر بالدليل 
وأ مكان استدلالامن ن العلة الى المعلول اومن المعلول الى الء لئاوالا جتهاد) 
الاجتهاد فىاللغة لان هداى المشعَدٌ وفى الاصطلاحاستفراغ الفْقيه 
الوسع لعصولظن يحكم شر وهذاهوالمراد بولهم يذل الهودائيل 
المقصود ومع استفراع اأوسع بذ ل تمام الطاقة حث #>س على نفسه |[ 
الدزعن المز يد عليه ( والاستنياط )اى اخراجح الا<كا عدن الادلة 
السعمرة واصل الاستنياط اخراي التبط وهوالماء الذى يحرج من الب |) 
اول ما حفر وو له فاشتغلوا بالنظر والاستدلال ناظر الى عي التو حيد 


أأوقوله بالاجتهاد والاستاباط ناظرالىعم الشرايع والاحكام وهومشةل 
أأعلى فروع الذقيه واصوله ( وتمهيد القواعد والاصول وترتيب الابواب || 








والفصول وتكثيرالمسا دل باداتها ابرادالشيهة باجو ها وتعيينالاوضاع 
والاطلاحات) الاصطلاح تمصيصٍ اللفظ اللغوى مع غير اللغوى أ 


وهذا الام نص أن صدر فن المموى فهو امطلاح الحو وانصدر 
2727271 سآ 


يد 


عن الفقيه وواصطلاح الفقيه ( وتبيينا لذاهب والاختلافات وسعوا) 
عطف على وله فاشتغلوا ( ما فيد ) اى نما وضع لذلاك فرج ع 
التشيرو لد بث والاصول سا انها لم توضع أذلات ( معرفة الاحكام 


١‏ العيلية عن ادا 



























تا التفصيلية بالفقه) اعا ان الغرق بين المي والمعرقة 
وجوه الاول انالمعرقة تستعل فى الزئيات والعرٍ فى الكليات الثاى العي' 
استع. لف المركبات والمعرفة فى البسسايط ولذا يقال عرفت الله تمال 
ول بل علته الثالث المعرفة أطاقءلى الادراك الذى بعد اه ل وءلى 
الاخيردن ادراك ين لذىء واحد بعال بينهها عدم ولاتعتيرون هذين 
القيدينىاك والمراد من الاحكام خطاب الله تعالى وهو يعي دن الذقها 
]| بالتفصيل واصول الفقّه بالاججال الدلالة الاججا ليد كا لاح نيال 
]الام للوجوب والتوى اترج والدلالاتالتخصيلية ماصدق عايه الاح ' 

والنهى بان يعال وو الصلوة يد لعلى وجوب الصلوة ولائزنوا يدل على 
|| حرمة الزنا قوله ع نادلتها ىعن ادلة الاحكام متعلق بالمعرفة فيطضر بم 

به عب التوصلى الله تعالى عليه وسم واللك ورديان عله ماعن ' 
الاداايضا لكن بطريق الكدس لاا لاستدلال شيب ان يزاد ا 
|| قيد الاستد لال جوابه ان العسع عن الاد لقآاءن حيث انها ادلة 
| الانكو ن الا بالاستدلال ولوجعال من ادلتها متعاق بالادحكام ١‏ 
|أيجب زنادة قيد الاستدلال لاخراج ع البى عليه السلام وااللك قول 








بالققة دن قعه الضم اى صار قويها و بالكسسرةعناه فهم والاولاشهر 
||| قوله وسعوا ما بشيد ال عا منه تغر فاع الفقه .فهوعع بفيد معرفة 
الا<كام العياية عن اد انها التفصيلية 2 و معرقة احوال الادان' لجالا 
فىانادتها) اى الادله ( الاحكام باصولهالفقه) الظاهر انه عطف على 
لاما بفيدها فلذا قل انه عطقف على سا يفيد قبل يمكن ان يقال معرفة 
أحوال الادلة اججالا من حيث انها معرفة للقواعد الكلية مقابرة لها أأ 
من حيث انها معرفة لفروعها الداخلة فيها قيعم عطذه ايضاء 

المعرفة قوله معرفد احوالالاداة الع منه تعريف|اصول القْقه فهو 


عر و* 











أأعطف على ما بفيد لاءلى المعرقة لان مسسائلى الالهيات أصيات 
]أذلك وعكن عطق عل المعرفذ له عل افادة! ائل نان القضيةًا هزه : || 
٠‏ || قوله معرفةالح تعر يف عي الكلام فهوعع بغيد معرفةالعقايد عن ادلة 
ْ ركفا ) عنوان تكب هو الثذى يشب على مكثرب يعرش شه عاق 
أأمواضع الفصل الكلام فىاثبات الواجب كذا والكلام فىاثبات الوأ 


أ كذا والكلام قاثبات كلام الله تعالى كذا وعلى هذا سار النصول 
ا || والابواب قيلفيه بحثلانا ماوجدنا هذه العبارة ها وص اليئا + كتب 


٠‏ || الامام وغيرهاكا'صعايف والموائف والكريد والطواام اللهم الا ان 
|| براد عنوان مباحث! لكاب بالممؤاشاولا فى هنذا الغن( ولانهسءّلةالمكلام 
| نت اشهر مياحثه وا كنزها نزاما وجدالا ) والغرض دن ادل الزام 
الهم واقناع من هو قاصرعن ادراك مقدمات اليرهان الذى لاحول 


7 ]| اهل اسلق لعدم قولهم كلق القرأن ) قوله بءض المتغلية من الخلفاء 








+ * 
عل يفيد معرفة احوال الاداة الجسالا فى اقادتها الاحكا م الشرعية 
( ومعرذة العقايد عن ادلتها) قوله العقايد أىالمَضايا المعتعدة وهو 












لاكليات حتفيد معرفة ماتحتها كقولنا الله عالم قادر وتمدنىحق وغير 


تفيد مثلها للتعي بالانعكاس وانلم يك نكا ؤادتها لفروعها ويعرف هن 


تلاك العقايد ( بالكلام لان عنوان مباحثه كان قواهم الكلام ىكذا 


الكاب اججالا اىاول «با-ئهدحكانقولهم اىقول العلاء اىقالوا فى 


ار اا 3 حول 
حوله شبهة ولايتطرف عليه غلط (ح<ى ان بعض الأخلبة قتل كثيرا من 
العباسية كان معلا (ولانه يورث ) اىيءطى قدرة ( على الكلام) اى 
على التكام (فى نحقق الشرعيات)اىنحةبى مادا الكلام فىالشرعيات 
به الى ساترعلومهي سعوا بالمنطق ولناعي كذلك سعيناه بالكلام وعلى هذا 
التقدير يشعر بكونهاى بكون الكلامآلة وخادماكالمنطق والا له والخادم 
ولب سكذلك بلهواشرقعاومناعاسي أ تىء ن قريب ( ولاهاولمايجب) 


ْ يعن ان الاشتغال بع الكلام اولالؤاجبات اذهو اصول الشراي مكلو ا 
سسسسسسسسسحسس 2722| 












دى والاشتغال بالتعليم والتعلايكون الابالتكار | 
وبه نسع ىكلاما وغيره من العلوم الى ول الواجبات لالسعى به للر: ول 
عليه السلام طلي الع فرضة على كل مسا ومسان اختلفى العلباء 
فى ذلات الغره ض قبلهوالكلام وقيل الفقه وقبل عي التفسير والحديث 
والحقان كل عايب ذءله اوتركد اوالاعتعاد يه يعله لان ماتوقف 
عليه الواجب واجب وادله اعتقاد ان للعا لم صانعا واحدا قادرا ثم 
اضاوة الحممدة والصوم والركوة وحرمة الخمر والسسرقة وال نا و غير 


والغائدة فيه اتم ويه اله 




























ذلاك مما هومن ذرور نات الدين الى ندرفها العامة ومعرفة هذا اهدر 
غرض عين على كل مس ومسا واما مغرفة,الواجبات الاجتهمادية 
واحرمات الاجتهادية فالحقاذها واجب حكنابة تسقط عن الام 
عيام وا<د متهم فان قات ذوله عليه السلام علىكلمس] ومساة يدل 
على أن المراد هو فرض العين قلت بل هو عام لان فرض الكغفاية 
رض على كل مم لط بفعل البءض ومن قال انه فرض على واحد 
عنهم لا علىكل واحد عق الحديث عند ه طلاب العع بنؤسه او بطلب 
العالى به فرض عب ىكل مسع (من العلومالى) اىالعلوم المدونة وجو بها 
بعنى الواجب الكفساية ظاهر واما بمعنى واجب العين فباعسار اشتالها 
على الحين ( انما مم وتمم بالكلام ) اى بالتكلم ( فاطلق عليه ) على 
باشيد معرقة العقاد عناداتها (هذا الاسم خصص به يطلق على 
كش تمبيرا ولانه ) اى عي الكلام (اتماتحوق بالماحقة وارادةالكلام 
عن الجانبين وغيره) اى غيرعم الكلام( قد تحدق بالتأمل ومطالعد 
الكتب) وةيقهان ا احئيفة رجدالله لااسئن طالاحكام الشرعية من 
لغرأنوا السنة ول يكن لدخالف ومنازع فواقاله من المذاهب امكن تع قيشها 
مطالءة الكتب الى دوتها والتأمل فيها واماع الكلام في يدون الابععد 
نحون المذالغين واليه اشارالشارح بقوله الى انحدةت الفتن اه فإيمكن 
ووه الا بعد المبا حدة وارادة الكلام من الذانيين أى بين الا لفين 
(ولاة اكز العلوم خلاذا ونزاعا ) وليّن سلناان غيره قد يدق بالمياحئة 
وارادة الكلام عن الاين الاانه اختص به لاله احكير العلوم خلانا 


9 ونزاعا #6 
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*نت» 


ونزاعا وشدة اقتصاره: الى الكلام ع الاين ١‏ قاد إفتهمارة) الى 


افتقارعع الكلام ( الى الكلام ) اى اكلم ( مم الاين والرد عامهم 
ولاه لقوة ادلته صاركانه هو الام دون ماعداه دن العلوم ) اى وان 
سنا انه مسناو أساررٌ العلو م ىا طلا ف والتراع الاانه اختص به لقوة 
ادلته يا بعال للاقوى ٠ن‏ الكلامين هذا هو البكلام ولانه لابتاله على 
الادلة القطعية امو يده احك ارها بالادلة السعمية اشد العلوم تأ ثيرا 
في القلب) اى ولئن سنا لابنتاله على الادلة القطعية الو يدة بالاداذ 
السععية كان اشد العلوم تأثيرا فى الاب ولههذا اختص به ( وتفلشلا ) 
تفل لالماء فى ااشهر اذانفذ الذهر (فيه) اى فى القاب ( فسعى بالكلام 
امدق من.الكار وهو الجر ح وهذا ) اى هذا الكلام الغير ال خاو ط 
فيه ع الفلاسفة (هوكلام القد ماء ) قيل معناه ها حال اعد ماء فى ياب || 
العقايدم ابعال نتكام كلام فلان اى تين حاله وقل معناه ان عي الكلام || 
فىتدوين القدماء هذا المقدار( ومعظم خلاف يانه ) الضمير راجع الى 
القدعاء لاالىالمضاف وهو الكلام قوله ومعظم مبتداً خبره قوله ( مع 
الغرق الاسلامية ) اربع القدرية واالصفاية والشيعة والخواري ثم 
تنشعب الى ثلث وسبعين درق على ماروى انه عليه ااسلام قال ستفترق 
أدى ثلثا. وسبعين ذرقة كاها : فىالنار الاواحدة قيلءنهر قال الذين هم 
على ما اناعليه واكهاجى (ققتط) اىلامع غيرالاس لامية من الشكباء اليوناي 
كاانالمتأخ رين فعلواكذلك وخاطواالى كلامه مكلامهم قوله ققط احم 
القاى او (تمها معطم الطاء مشددة وححْعْفْة ومفتوحة القاف سا كته 
|| الطاء لان مان الماضى وبذيت لتضعنها معنى دن الانتدايّة والى الاشهائة 
لان المءى فى مارأبته قط مارأته عن أول ذمان امكان الرؤ يد الى وقى 
هذا ( خصوصيا المعترلة لانم ) اى المعالة ( اول قرقة اسسوا 
:قواعدا1لاف) اى الخال (لماورد به ظاهرالسئة ) لمامتعاى مذلا ق| 
والتعيرق به راجع الى ما فىلما ( وجرى عليه ) الضعير راجع الى ما 
( ججاعة ااحعاية رضوان الله تعالى عليه اججعين فى باب العقايد ) 
| فى متعلقٌ بورد اوجرى ( وذلك) اى سان اساس ةواعد اللإلاف ( ان 
زشسهم ) اى ددس المعترلة (واصل_بن عطاء اعترزل) اى رجع (عن | 
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واس اسن البصنرى) وهومن اهل السئة نه واللتاعة ( بعر 0 قرر) اىيقولا ا 
مال من الطعيرالى.: تكن 5 وله اعتزل زان مرتكب اللكبيرة لسنى لدسعومن ! 
ولاكافن وشت المنزله بين 21 تين نت )أى بين الاعات والكر لابين المنة ١‏ 
والناركا انه البدض مكلا م الم له لان م تكب الكبيرة مخلد فى الثار 
عندهم وعنات عياس رذىاللهعنهما ا نالاعراف فىذوله تعالى على 
الاعراف رجال ميزلة دين انه والااز واهاها من استوى حستاته مع 














اعسوم ٠:‏ تت شتكتهة 


سئانة ومءن ذعب ا الغزى غير اذن ابويه ودود فيه لكن اخرهم 1 
لى الجنةوة.ل اطغال الث سركين وقيل الذين مانوازمان الغرّةاى ب« دعسى | 
الىظ ه ورد صلى اللدرّعا لىعليه وس (ذْقَال امسن البصرى قد اعتزل) ‏ 
اى واصل 0 2 وان والقاضى عد ا +بسارمن : 
القرآن خاأرا ادامنه لعل م نا اطل و ضَال الاق 
اسعم مح وينتوض :هذا بدوله مال فار ن لى دومنوا الى فاعتزلون فالراد 
من الاعث ال هناالءزلة من الامان الذى هوغمرالكفر لاالعزلة عن الكفر 
والإاطل( وعم )اى المعتراة ( سعوا أنشبمي اككاب العدل ( الءدل 
السويدٌ عدل الشئ' بالثئ' اذا سويه به ( والتوحيد لدولهم بو جوب 
ثواب المطيع ) يقال وجب الدائط اذا سوط ووجب القإب اذا رك 
من الشزع وانماسعى اللزاء ثوابا ومثوبة لان ادن يثوباليه اى يرجع 
اليم (وعةابالعاصى على الله تءالى ) قوه لو يحوب 9 واب الطع ب علة 
عن اللهتعالى هذا عله لتسعيتهم انهم اماماي حيد واهل السسند 
عولون توحيدهم. ببط| مر وعدلهم يطل توحيدهم اما الاول 
قلانه اذالم شم 3 0 لمك ن احسا وناهيا وكات اق هيو 
00 ظن - لوباك ا لذ بت انهم 
(توغلوا 0 0 والاعتبياء دوعر الكلام و الموةشوا)اىفسكو 1 
( باذنال الفلاسفة فى كثبر من الاصول وشاع مذ هيهمفيا بين اللباس 
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لك تمس مما ساحن اا ات لا تيت ته متم ع عدب نماضتت ناي 
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ال انقاءالشع اال متلق بشناع (ابوالدن الاشعرئ) وهو منتسل 
/ ابى موس الاشعزىصا<حب رسدول الله عليه البللام وكان النشيجم اوالحسن 
الاخعرى فوازمان الاوك من الال م رجوعنهم وكان ماه السنة 
واللجاءة (لاستاذهانى على الباق ) بتحفيف الباء منسوب الى الخباء وهي 
قَرية وى سح العبدة الجبافى بتشديدالباء (ماتقول فىثُلثِةٌ اخوة مات 
اددهم ) أىاحدالاخوة (مطيعا والا خرضاعننا والثالث صغيراةقال ) 
(|اى الجنانى زان الاول يثاب بان والثاتى يعاقب بالنار والثالث لايعاقب 
وتاب قال الاشعرى فآن قال اثالث يارب لاست صغها وى 
الىان اكير فاومن بك واطيعك فادخل الطِندٌ وال ) اى البانى 5 (بغول 
التباىكنتاعا.منك انك لوكيزت لعضنث فدخاتالنارروكان 
الاصلح لك ان موت صغيرا ) لا نالاصلح للعرك اس على الله تمان 
اتتعظيدعند المعتزلة ولول نعطه معان هلايتذررنه والعبد ينقع يهاكانالله 
تعالى خيلا واعر انالمعتزلة اوجدواعل الله تعالى امور متها الاخف 
وها الثواب على الطاعات وفئها العقاتَعلى الكبائر قبل التو ب بد ومنها 
ان يدعل الاصلح لعباده فى الدئنا ومنيا ا نلاشعل ل ماهوفم م عقلا(تال 
الاء. شهرق كاث قال الاتى ) اق العاذى (لل تمت صغيرا اثلااعصى 31 
ذلاادذل الثار ماذايةول ارب ) قوله اذا وَيَه وجهان ان يكون ما 
اتتفهامية وذاموصولا و يقول صلة اى ماالذئ بول الرب وانيكون 
ناذا بمعى الى شء ميدأ َيِهَو ل خيره (فيهت الباق ) ائ سكت 
ورهن غيراقتدارغل التكلم قبل اوقال الدانى: ىجواب الثالث ان 
الاجاد والائقاء والاعدام لبس مما ب عل الله :لالواجتٍ هو اللطف 
حئ ليرد عليه الالزام حك اعظاءالعول لهيزيه خيره عن شره والقدرة 
تار خيره وارسال الرشل لوديهم الن الخيرروالاق فانم ع ذلك 
وقالوا لان التكليف الطاعة بلا اعطاء اسباب #صيلها تيع مب 

عليه تُعالى ركد مقتطى حكيته ( ورك الاشعرى مذ هبه ) أى هذ هب 
الباق (واشتغل هو) ا ىالاشعرى ( ومن 039 بايطال آل رأى المعزلة) 
واشتغل ايِضًاالشعخ ابومنصور الماتريدى وهو تليذابى حنيفة بابطال 
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رأى المعززلة ( واثبسات ماورد به السنذ ) والضعير فى به راجع الى ها 
(ومطوعليه ابجاعة ) قوله ومضىمعطوف على ورد والضعير عليه 
راجع الى ها ( فسهوا ) اى الاشعرى وهنتبعه ( اهل الستة وابججاعة عم 
لم نقات الفلسفة الى العربية ) اىهن الاغةالسمر انيد الى الله العريدٌ 
(وخاض) اى شر ع (فيها) اى فى العربية (الاسلاميون ) اىالفرق || 
الاسلامية من المعتزلة وغيرها (خا ولوا الرد على الفلاسفة فها خالفوا.) 
اى الفلاسقة (فيهالثمر بعد ) الضعيرفىفيه راجع الى ما (قخاطوا ) 
اىالاسلاميون.( بالكلامكثيرا هن الفلسقة ليتحقةوا ) اى الاسلاءيون 
( مقاصدها) اى مقاصد الفلسفة( فيعكتوا) اى بقدروا(ءن ابطالها) 
اى الفلاسفة ( وهم جرا) وهو «صدر جر جر مد جذب ودع لتم 
الميم أى احضمر وهو اسم فعل لايتصرف عند اهل الخباز وفهل ينث 
و جسع عند بىتميم واصله عندالبصر بين هالم من لم اذاقص د حذفت 
الالف وعندالكوفبين هل ام خذفت الهمزة بالقاء حركتها على اللام 
وهو بعيد لان هل لاتدخل الام فيكون متعدبا كافىقوله تعسالى قلهير 
شهداءم ولازناحكنولهتمال هوالينا وهوعطف على مقدراى اسع 
مائلوته وهع جرا اوعلى دل فاولوا كعطف القصة على القصة وقيل 
على بجلا خاض وهو سهو اذلامعنى ح لتأخيره عن الجزاء لكونه من مد 
الشرط ( الى ان ادرجوا فيه معظءالطبيعيات) وهواجسام الافلاك 
والعناصر (وغيرمه ظم الطبيعيات) توابع اجسام الافلاك كالشعس والقمر 
والتحوم وتوابع العناضركالدخان واليخار( والالهيات ) وهى الحث 
عن ذات الله تعالى وصفاته وعن معتقد انه الديثية( وخاضواف الر باضيات) 
كع الهندسيء والمساب والهيلة (حنكاد لاتير ) اى الكلام (عن 
الغلسفة لولا!شهاله على السععيات ) المراد بالسععيات احوال البرزخ 
(وهذا) اى الكلام الذى يختاط بالفلسغة (هوكلام المتأخر بن)والكلام 
الذىلامختلط بالفلسغة هوكلام القد ماء ( و باجخجلة ) اى سواء كانكلام 
القدماء اوكلام المتأخر ين الغرق بين باعمجلة وفى اعمجلة ان بابخجلة إستعيي 
| الكرة وفى جد استعمل فى القلة ( هواسّرف العلوم لكونه ) اىعم 
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الكلا م (اسا س الاحكام الشرعية ) لان صحدالكا ب والسنة تثبت 
فيه ( ورئّس العلوم الدينية وكون معلومانه ) اى مسائل عي اكلام 
(العقايد الاسلامية ) اىغرضه ومنفعته فان ها يترتب على الشى” معى 
من حيث تيه غاية ومن حيث يطلب بالفعل غرضا ومن حيتُ ينشوق 
اليه متقعة ( الغوز) اى الظغر( بالسعادة الدينية ) اى مكرما عند الله 
تعالى ( والدتيودة) اى مكرما وما عندالخلايق ( وبراهيله ) جع 
رهان ذعلان يال قالاغد ابره الرجل اذاجاء باليرهان عن قولهم بره 
الرجل اذااييض و يقال برهاء وبزهوهة للرأة البدضاء وفى الاصطلاح 
هوالعياس المؤلف من اليمينيات (1 شحج القطعية ) المي ججع عبد وهى 
|القضانا المرتيْد الأوصلة الى المطاوب التصديق ا ىالععلية ( المؤيدة ) 
قوله المؤيدة صفة جرت على غيرمنهئ له (| كثرها بالادلة السععية 
ومائقل عن بءض الساف من الطعن ) فن انيه لما (فيه ) اى ىعم 
الكلام (والتع عنه ) اى عن قرأة عب الكلام قوله وما نمل من بعض 
السلف اه اشارة الى جواب ما قيْلانك ادعيت ان.هذا العي اشرف 
علوم فلوكان كذلك لمامنع عض السلف عن مياحته وقرأته ونقل 
ذلك عن الشافي ومالك واد وجميع اهل الحديث وعن انى اوسف 
اباك طبن لالم القن لاسو لا عد خوك 1 اه ل 
فى الديق والقامسرعن ص يل اليةَين والقاصد الى اؤساد عفايدالمسإين) 
لاتقل عن السلف ان تعزعير الكلام والنظر والمناظرة وراء قدرالحاجة 
منهىعته لماروى ان-جادين ابى حتيغ د كان يتكاء ف الكلام فنهاه الاب 
عنه ذعَالإهالجاد قد رابتك وانت تكلم خاللك تنهاتى فقال نابى كانتكلم 
وكل واد مناكانالطيرعلى رأسه مخافة ان يذل صاحبه وانتم نتكلمون 
وكل واحد مكم بريد ان يذ ل صاحبه فكان يريد ان يكف رصاحبه 
ومن اراد ان مكفر ضاحبه ؤهّد خكذر قبلان يكفر صاحبه ولماروى 
فى الخير انصحيم ازدعايه السلام خرج بوما على الحد_ابد وهو فى بحث 
القذرفةضب حي انجر وجهه فال ابهذا اميت ام بهذا ار سلنااليكم 
انمساهلك منكان قبلكم حين تنازعوا فىالقدر قل هذا الخديث يدل 
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|أعبق النهى عن ا'يحث «طلهًا لان الحوابة رضئالله تعالى عنهم اما 
جادلوا ليح ل عقد قلبهم لاللتعصب اوالافساد واوسٍ ذلك عن بغضيم 
خا معنى مهى كاهم بلاق ان نيهم لثلابقع اكزهم فى الغاط والهلاك | 
قال الامامالا نات والاحاديث الدالة على اثبا تااصانع وصغاته والنوة 
والرد على امتكرين كثيرة فكيف قبل انه منهى قيل فى جوايه انها 
وات حصكزت اعماوردت على وجدالاجال وى الشف اتماوود عن 
شصيله! بالدرس.وتضييع ال رؤيها ؤانه با ساقلب قله نذايشَال| كثر 
طلبة تار الصلوة وضيتكى الكبير: © ومضيجى العرذها لايعنيهم وايضا 
فالاظلاع على تقاصياها ودقابها زياده فطلى بتشاء دنه العمب 
والكير والسد ان يناظره وكل ذلك سبل السةر ولذا قالحة الاسلام 
بذجي أن بخصض فى نعليه من فيه ثاث <صال التجرد والزكاء والتقوى 
قلف ذاواجب علمنهواه لله وحرام عل نهوابسن اهل( واس نوري 
| #هالاشتقرالبه )الضعير راجعالىما (منغوامض المتغلغين ) عن بان" 
ما كاادث عن كيفية و<ود البارى تسالى وحكيقيئه. تعاق القّدرة 
]| بالمعدومات وكيفية العذاب بد الموت وكال#ث عن الادور العامة 
والجواهر. والاعراض ذان الخاجة البها فى اسباب المةايد الديثية هو العم 
بامكانها وحد وثها: وكونها فىنظام بديع مثلا لاغير ( والا ) وان لميكن 
المنعللتعصب فى الدين (فكيف يتصورالمع )الكيف قد يكون فى حكم 
١|]‏ اظرف يمن فى ائ حال وقد يكون فيل الرفع على ليريم اذاكان 
بعد ه أسم ما فى قولك كيف زيد واذا كان بعده فع_لى يكون فى مل 
ْ النصب على الا لكةول ك كيف حجنت 2 معاهواصل الواجبات واساس 
المشروعات.) ثم لما كان اشارة الى جواب سؤال مقدر وهوان يقال ان 
المقصودالاهم «نعر اكلام هو وجودالصائع تعالى وصفانه وتوخيده 
وافعباله وسار المسائل السععية الكلاءية والقياس ان يصدر المص 
الكاب بمهذه فٍِ صدر بغيرها فاجاب بقوله تملما كان لت الكلام) اى. 
ع الكلام (.على الاستدلال بوجود امحدثات ) الحدث مايكون مسبوقا 
بالعدم: (على وجود الصاتع) اعم ان طر يق النظر ععرفة ذاته وضغايه 
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قسعان احدهمااتىاى منسوب بان وهنىتدل على الثبوت والححقق وهو 
الاستدلال بالمصنوع على الصازع والثانى لمىاى منسوب ب وهى العلية 
وهوعكسه فالاولسابق فمذ حك بان مين الكلام عل الاستد لال ال توضجم 
هذا يستدل بحدوتالعالممثلا على واجبالوجود واتجاده له تمستدل 

بوجوب الوجود على مابةةضيد الوجوب هن ا#وحيدوااتيزيه. والانصاف 
|| يصفات الكمال ( وتوحيده) اى الصانم[وصفاته وافءاله )كالاختبار 
والارادة ل( تم منها ) اى هن وجود .الصانع وصذاته وافساله (الى سائر 
السعدرات )يا يستدل بالقمزة وهى فعله تعسالى دلي ارسالهارلى ويه 
الى سار ااسمعياتكسؤال متكر ونكير وعذاب القير والصراط والميران 
واحوال الجن والنار الى غير ذلك ( ناسب) جواب لا( تصديرالكاب) 
اى.العقايد ( بالتنبيه على وجود ما نشاهد ٠ن‏ الاعبان )يبان ما 
(والاعراض ونحدق الع !ما ) اىبالاعيان والاعراض( ليتوسل يذللك) 
اى بالتتنيه ( الى معرقة ماهو المقصو د الاهم ) وهو معرفة السارى 
وصفاته فقال( قال اهل آسآى) وهم الذين يثيتون ماهو اق عندالله 
[أتعاكى 5-2 والبراهين وهر اهل السنة انهم يتبعون اق وانما عبرءتهم 
ناهلى! لمق ترعيسا للاقتداء لهم واتما قد م8 هذا الفصل غلى غيره لان ما 
يذكر بعده من اثبات حدوت العالم وغيره موقوف على العم بان للاشياءٍ 
حقَيقَةٌ أ نواخدا لولم يع حدَيعَة الاشياء,وحمَيعَ العم وحمَيقَدَ القدم 
والمحدث لم .يكن التكلر معه جارًا قالالغاضل ادق مولانا قطب ال 
والدين فى شرح مةامات العارفين اع ا نالسعادة العظمى والمرتي ةالعليا 
للنفس الناطفة هى معرفة الصانع يما له من صفات الكمال والتيزيه عن 
التقصان وبا صدرعنه ءن الا ثار:والافعال فى النشأة الاولى والاخرة 
|| وباجلة معرفة المعساد والمبدأ والطريق الى هذ ه المعرفة من وجهين 
:]| احدهما طريقه اهل النظر والاستد لال وثانيهيما طر بقهٌ اهل الرياضة 
وامجاهدين والبسالكون للطر بعد الاولى وا نالتتدوا ملة معلل الاننياء 
|| عليهم السلام فهم التكلمون والافهم:المشاون والسالكو ن لاطريقة 

الثائية ان واققوا فى رباضائهم امحكام الشريغة فهم الصوفية 






















كن 86 
| المنشسرعنون والاذهر الحكماء الاشراقيون والمضدف لا كان سالك 
لأطريدء الاول وتايعا لهدى الاندياء ومقتديا بالمتكلبين خصوصا اهل 
السنة منهم فال قالاهل اق( وهو )ىال ق(المكم اللطابق للواقم ) 
اى نفس الام :هذا يدهن بان اق هنا صفة مشبهة. وقد بج" بالمعنى |[ 
اصدر: وهو مطاشة ادك لاواقع .وهو من أسعاء الله تعالى لكن الاول 
انب يهنا (يطدق)اى اق (على الاقوال) يقال القولحق( والءقايد أ 

ا والادنان والمذاهب باعتبار اشعالها علىذلك > اى باعتبار اشع الكل 
واحد من الاقوال والعقايد وغيرها على ذلك اىعلى المكم المطابق 
للواقع( ويقابله )اى'ق (الباطل) وهوايضا تستعيل فى الاشياءا لذكورة 
بعال !لول باطل والاعتقاد ياطل الخ (واما الصدقفدد شاع ف الاقوال 
|:خاصيء ) بنى الصدق دطلق عل الاقوال والاعتقاد وغيرها:اما شيوعه | 
وكرته فى الاقوال خاصة يقالةولصادق ولايقال اعتقادصادق والدين 
|أصادق والمذه يس صادق الانادرا فر منهذا انبين اق والصدقعوما || 
وخ صوصا مط لقا والصدق خاصءطلعًا وال قعام مطلمًا (و بغابله) || 
اىالصدق( الكذب) يعنىالكذب يطل عل الاقوال والاعتعاد وغيرها 
والصدق( بآن المطنابقة دعتي قلق من جائب الواقع و ىالصدق] | 
دن جاتب اللكم دمن ص دق اللكم مطابقته ) اىالكم (للواقع ومعن | 
حقيته ) اى كم ( مطابةالؤاقع اناه ) اىالمكم يريد إن مع اللكم |!! 
الصادقهو المكم المطابق بكسير الباء ومعنى الاق هو اعلكم المطابق | 
:تخ الباء فهذا فرق بسب المقهوم وما سبق فرق بحست الاستعمال ||[ 
ذا #“خددان بالذات ومتغابران بالاعتيار فإن قبل .لم تسعى اق حقأ | 
والصدق صبدوا لان اللو ظ اولا فىهذا الاعتيار الاول هو الوافع فى |] 
نفس الامي الموصوف بكونه حا ويتعى الصدق به ميا عناخيه | 
((حقايق الاشياء ثابتة ) ابجلة فموضوع: النصب بالك مقول قال( حقيقة أل 
الثى؟ وباهيته )ججعهما فوالتعر يف يدل على ترادفهما. والمشهور |أأ 
|انالمقيقة تطلق باعتبارالوجود والماهية لابإعتبار معن ان الماهية اع أ 
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بك > ٠‏ 
هن اقيق فانالماهية عبارة عن مايه يكون الثرء هوهو سواء صدق | 
على فى الخار بع جاه الانسان الج هى الخيوان الناطق اولا يضدق 
على شى" اننا رج .اصلا كاهية العنقاء وهوطير يطيرفى القاف وان | 
اقيق ذعبارة .عن هابهااشئء يكون هوهوواكز لابذ ١ن‏ صدقه علىثى ا 
أ فى الخارج كاه ةالانسات وغيرها ( مابه الى هوهو ) والطعيران لاشرء 
اواحدهماللة والاجرلما وما فيتداء وخير والمجموغ خيرعن الشى؟ ويه | 
: متعاق بكانااعدروجلةالشىمء هوهو فىحكم أسوى وخيره توطجم المعو 0 
أكون الاتساناتسانا بتفسه لاحعل جاعل بل الطعلى متاق بالاتسان 
[]باعتار وجوده ومعنى سمنية الشى؟ لنفسه استغنا وه عن السنب قالساء 
نضيق المبارة لابكال ضكو ن الانسان انسانا سيب الثاطق فيكون 
خقيقة له لانه لاديب فىالماهيد جك ما عرفت ذلىان ااناطىس.ب || 
| لتخسيص الحيوا نلا لكون الانسان انسانا ( كالليوان الساطق 
| للانسسان بحلاف الضاحك والكا نب مما يمكن تصوز الاندسان 
بدناوته) تاى بدون-النكائب والضضباخك ل(فاله مين الغوارطن وقد يقآل 
ان مابه الشىء هوهؤ ) :يع كانه اشازاولالى انال ةيمد والماهية لفظان 
مترادقان لافرق بنتهما حسب المقهوم ولادى الاستعمال ؤاشارثانيا 
انان يشهنما قرعا اعتار بالاحةيقنا ( باعتا ركفقه: حقيةة) بان وخد 
ماصدق هوعايه قى اعخارج (و باعتباز لشهاصه هوية) بقال ص 
إصره فهو شاخص اذافهم عبنه (وقع قطع النظرعن ذلك هاهية ) 
أأاى مع قطع النظرعنكل واحد من المحقق والتشخخص (والشىء عند نا 
الوخو3 )ميئد] وخبراى الشى؟ عند :اهل الساءة وابجماعة الموجود 
خلاقا للعتزلة وان المعدوم المكن عندهمنىء بم اندثابت وانلميدخل 
فى ججلةالوجود لاععى انه يطل عليه لظ الوجود ثم الخلاف فى الشرء 
مسن المتقرر الثابت فى تار ج واماالثى' اللغوى وهوما يدم ان يعم 
و2بزعته فنع المعدومات وللمتيسات ويد ل على ها ادعأه اهل السنة 
وابججاعة قوله تعالى وقد خلفتك من قبل ولك سشْبمًا دليل على انالمعدوم 
لدس بشىء لان الله الى أفى الشيئية ىحالعدمه ولوجازلادم الى 














اي 


وقددح ( والثروت والحةق والوجود والكونالفاظ متزادقة ) يكون| : 
ال 2 ىا كعى الثابت ميرّادمأ لاوحود لكن المعرلة مندوا ترادف الثنوت : 


ععَالوجود بل قا'وا ثيوت الشى” نحيث يكزن مظ هر الا ثار هنو الوجود 
والاذهوالدوت ذعط ثم ثم الوجود عصدر قولهم وحد الشىء لعل ميت | 
الهول ومضدر المعلوم هو الوجد مغن المصادقة ( فعناها ) اى معى 
الثبوت والحةق الخ ( بديهى التصور) فلا لدع تعريفه الا لفظا ! 
ييل كنم بى لدع لعر شّء وقبل بديهىلكن يدهي كسندية وقيل لامكن ' 
تعر به اصلالايد اهن ولاكسيا واستدلالكل واحد متهانابت فىموضعه | 
فا لظولات ذن ارادالاطلاع عليه ذل:طالع ؛ ثمه وال ق انار يد بالوجود 
كو نالشى” فى الخارج فبذيهوى حككرن زيد فى الداز وان اريد به امر 
ذشاء منه.هذهالسرة فغير معلوم الال (فان قيل فالحكم شوت حدايق 
الاشاء نكون لغوا ) حأ صل.هذا السؤال لماكان مايه الشىء هوهو 
أعتيار تمده فى الخار بج حقيقَة وكان الشئ' هوالمو+ود كان قولاللضن 
حقايق :الاشناء ثابته باطلا لان الثى* لما كان هوالموجودكأن حذيقته 
ادضا موجودة نان حتَيقةٌ الشىء عين ذللك الشىء فيكون ته_ديرةو له 
حفايق الاشياء ثابتة عمزلة 3واذا ( الامور الثائتة بايتة ) ذهو اغو لان 
امول لابد وان يكون مغايرا للوضوع وهنا لبسكذلك لإن ابمول 
هنا عين الموضوع ذلا يكون الل فالمعنى بل ف اللفظ ( قلنا المراد 
ان ما نعتوده حقايق الاشيساء ) ذلفظ <فايق الاشاء بدل مندعير 
الغائب اوالمفدول الاق لتعتّده ( وتمعرة بالاععاء من الانسان.والغرسن 
والستماء والارض ) المعاء جع سعاوة والهمزة بدل من واو قلبت 8 
لوقوعها طرفا يعدالف زَائدة والهمزة فىارض اصل روى عزعلى ن 
إبى :طالب زذدى الله تعالى عنه انما #عيت:الارض ارضا لانها تتأرض 
مافى بطنها:ائ تأ كل ما فيا وقال بعضهم لانها تتأرض: باطوافر 
والاقدام والسعاء فى الاغد ماعلاك واظلك واصل الكلية من الانساع 
ومثه قولهم ‏ ارضنت الْقَرَحَةٌ اذااتسعت ( امور موجودة ) وو له ان .ما 
أعتوده تدا انود جود خيره وحاص( لالمواب أن يهال انالخمول 
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والموضوع ى:هذه عضي وان توهم انحادهما :فى المفهوم لكنهما 
متغاران ف اللْمَيءَةٌ فى المغهوم وان كانا معدين بالذات فيوا جد الجل 
ف الممى فلا يكون القضيةٌ المذ كورة لغوا ولابرد مأ ذكرتم من السؤال 
( فى نفس الام ) اى مودود فيذاته اى لبس وجوده وففه_وثبوته 
لغرض فارض. واعتبار معتير( كا يقال واجب الوجود موجود ) اى 
ما ذعيره بهذءالعرارة وششْعيه بلغظالله موجود ( وهذا كلام مفيد ) الى 
قولنا < مايق الاش.اء ثاب كلام مغيد ( ر بماحتاج الى البران ) البيان 
عبارة عن اظ هارا ةَ صود يابلغ لظ وهومن الفهم وزكاء القلب اى 
نيان صدق هذا الكلام للرد على متكر السو سلا اويبان كونه 
مغيدا بالتأو يل بالنظر الى من اطلع على النزادف وقيل معناه ان هذا 
اليك الجمل مفصل الى فروع بعض ها يحتاج الى البوان كوجودالجنة 
والزار وبءضها لاكودودا لبوا والارض فيه حث لان قولك الثابت 
ثابتٍ له ذروع كذلك قوله رعا>تاج الىالبيان تأ كيد هذا كلام مفيد 
لان جوت امول الموضوع اذاكان حتاجا الى اليان كان الحمول 
خيرالموضوع و لالش علىغيره مقيد بالاتفاق (وليس ) اى قولنا 
حوايق الاشياء ناته ( مثل قولنا الثانت ثايت ) ف الفساد لان الترادف 
ذم ظاهرفلا>تاج سدقه الى البيا نكولناالاذسانانسان واماكونه مدا 
شتاج الى البيان لكن بالنظر الىكل واحد بلاتأمل لاف قولك حقايق 
الاشياء نب ( ولامثلقوله انا ابوالضخم وشغرئشعرى) لان التأو يلفيه 
لازم قطما ولانالتأويل فى حقايق الاشياء ثابتة لازال الافاء بخلاف 
شعرى شعرى فا نالتأو بل ذيه لافادةلالازاله الذفاء قيل ولا مثلةوله انا 
ابوا ليجم وشعرى ى شعرىاىحالكونهغيزمؤل لبس مثله اونقولتأ و يله ابس 
دل تأو دل شعرىشعرىلان فيشعرى شعرى اناد الاظ والمعنى لاف 
مان فيه ان الاادلدس فره الا من جهة المعنى واما معنىقول الشساعى 
انا ابوك خم وشعرى شعرى فلتذعن ع أو ع وصفية د الكبال عن 
اسم حاتم .الوا اد اؤقعه خيرا وكذا شعرىاىانا ذلك المشهور الموصوف. 
اكباو شرع ىهو الموصوق بالبلاغة وهذا المعى اس بسديدفىقواتا 
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حتفاو الاشياء ثابنة وواجب الوجود «و جود لان المراد يه ان المسعى 
حقايق الاشياء ثابت فى.ااواقع اى كل ها تعيه حفيقَة من القابق 
|| ونطلق عليه اسما من الاسعاء كالارض والسعاء وتيرهما اشياء موجودة 
فى الخاريج فظهرا نايس المرادماهوالمراد بذلاك (لى مالائذى) متاق 
باليئاء المقدر اى يتاء على عالايحق ( ونحةيق :ذلاك) اى لواب المذكور 
الغى' ( بشى' نغيدا بالنظر الى بعض تلك الاعتيارات د ون البعض 
كالانسا ناذا اخذمن حيثانه جسمماكان الحكم علبه)اىء ل الاتسان 
( بالحيوان «قيدا واذا اخذ منحيث انه حيوان ناطق كا زذلات لغوا ) 
عي لوكان الشامع عالما بالانسان هن انه جسم بفيد الجل الليوانية ولو 
عله منحيث. انه حيوان ناطق لابةيد لان الموضوع نشعل على السمول 
والتكم كذا فىقوانا حَمَابِق الاثياء ثائتة وواجب الوجود مؤجود فان 
القايقوواجب الوجود اذا اخذءن-يث اذهما موجودان فى الخارج 
يكون المّكم عليهما بالثبوت وااوجود لغوا وان اخذا منحيث انهما 
موجود ان الذهن واحلكم علية بالثبوت والوجود الخارجين ا يكن اللكم 
|| المذكور لغوا لكان مفيدا (والعر بها)ائ امايق( من نضوراتها) 
تبانعل ( والتصديق بها وبا<ؤالها) اوحك ونها اعزانا واعراضا 
والذمابركلها راجعة الى!قادِقَلما ورد عليه انأ هد ودهوالاستدلال 
يبوت اللقايق على الصانع قحب ارجاع الضعيرالى الثبوت لتصحةق العم 
ويه اشار الىدقعه بتعيم الي الىتصوراتها والتصديى بها وباحوالها 
والثبوت يرجع الى الاحوال الثابئة كاها فيازم به وقد يستدل على صفات 
|| الصائع بخصوص الاحوالالثابتة فلايدمن التعميم بغيرالتبوت(محةق) 
أىموجود فىالذهن عند العائلين بالوجود الذهىاوثانت ف نفس الاهر 
كثروتالاضافة عند منلم يقل به وهم ججهوراتكلمين وقيلانه موجود 
بالمعايق فى الخارج عند منلم بقل يه وهو خطاء لان الضائل بوجود 
الع اثما قاله بواسطة وجوده فى النفس لابالذات يت قال العم موجود 








ف الذهن والذهن موحود فىالخارج فيتج ان الع 530 فيالكه | 
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أ مردود لات وجود العر ىالدهن وحود ظلى وو+ود الذهمن فى الخارج 
وجود اصن فلايةظءالة_اس انتظامه ؤفقولاى الدر واطكة واطلقة 
فناليدث (وقيل المراد متهمملى من قوادالعم بها(المم ببوتها) اى يبوت 
حَعَايق الاشياء ءنى قال يعض العناء اله ذكر قا سبق شيعان الاول قوله 
حقايق الاشياء والثاتق التو تالمذكور ضعنا فىقولهثابتظ ولايجوز انركون 
الضوير الذىق ثوله بها عا الى قلح مايق الاشياء لانالالف واللام 
فى :قوله الاشياء لاستغراق الجنس وحقائق مضساف اليه فيكون المراد 
بحقايق الاشياء ججيع المقاد قلان مابلة ابجع الذى فىقوله حقايق بابطلجع 
الذى هوقوله الاشراء يستلزم القسام الاحاد على الاحاد ذيكون فىمقابلة 
كل فرد منافزاد الشى؟ قر دعن أفراد القيقة ويكون مم حكلام 
المصنفف والع] يجميع الحقاوق مق وانة محال لان كثيرامن اليقابيق 
لاخيط به عي النشرفتءين ازذلائ الضعير مائد الى الثبوت الذىذكرى 
دعن قولدثابتة ان قلت لوكان الضعيرعاكًا ال ىالثبوت لوجب أن بقول 
المضنف العم يهلانالثبوت مذكر فلايد انيكون الضعير العائد اليه مذكرا الأ 
لوجوب المطابقة بين العا والمعو د اليه قلت لان الث.وت وان كان 
مذكراالاانه مضا فال المونث فيكونموْيئا بالاضافة الى المونث (للةبطع) 
أى لكونه معطوعا يانه لاعع مع لايق لان بعضها لايع ( بانه لا عبل 
ميع اسايق ) قبل لايندفع الغسادالمذكوز بتدير الثبوت انه هالاخوز 
العم مجميع اللقايق لاجو زايضا الع بشيوت' تجيع المقايق لان الي أ 
ؤت ججيع امايق اما يكون بعك العم ميع القمايقى فيكون انتعاء 
الثساتى موتجبا لانتغاء الاول فيكوون الضعير مانا الى الح ادق دون 
الثبوت جوايه. ان الطعير يرجع الى الثروت فضعن امحدول وهو غير | 
مستخرق فىنفسه وان استغرق موضوعة (والجواب ) اى جوات قوله 
قبل ولواب مشدق من جاب الغلان ا ذاقطهدسعى جوابا لانه ينقطع به 
كلام الخصم (انالمراد الجنس ) اى الع بجنس الحقايق مقن اى || 
لانم ان اماد المقايق جنع اللقايق ب لالمزاد بها جثس المقايق قيل 
يكن الاستغراق بناء غ نان المعى ان ما تُعتّقّده حقسايق الاشياء فينو 






































8 2 ها ص 
ثابت فىالواقع ولاشك ان كلمانعتةدهكذلك قبللاب) انرحكلما 
نَعتوّده كذلك لجوازاطاء ف الاعتقادٍ نم انمكذلك “حسب.اعتةادنا 
الكتته تكلف فائزجو ع الىالجنسن اسهل ردا( على القائل بانه لانبوت 
لثىء من الطفايق ولاعلم شِوسحفَيعَة ولابعدمثبوتها ) اىالحقيقة يعنى 
ان قولا لص -حها يق الاشياء اسه رد للقول بانه لاثبوت اشى” من المعايق 
لانهج نقوه بالكلية والاثبات فى اله كاف ففردهم وقوله والعع بها “حدق 
ردالقولهم ولاعع بثبوت ح مّيق ةالشى" اولعدم تُبوتها والحاصل ان مدى 
الخخصم السالية النكلية وهى لاشىء من اللقايق يشابت ولاعم يلبوت 
حقيقة فى دفعها يكى اثبات الموجبة ارس لكوتها نقيضهاوائبات 
احد النقرضين يسةازم ابطال الأتخر لامسناع الاجضاع صذقا وكذنا 
( خلافا للسوضطائد ) زعم قوم ا نالسوفسطائسة طائقة ينشعرون 
الىثلثة مذاهبكنقله الشار ح رجدالله والحققون منعوه وةالوالامكن 
عن عاقل ان نقول بهذه المذاهب بل كل غايط سوفسطافى فى «وضع 
غاط يدل غليه اشتقاق اسعه من سوذا-واسطا كذا فى تلص المحصل 
لفان منهم ) اى من سوفطاة (من ينكر حقايقالاشياء ويزع انها 
اى ح مايق الاشياء ( اوهام ) كالنقوش علىالماء (وخيالات باظلة وهم 
العنادية ‏ اعناده ا لقايق ( ومتهم من يككر ثبوتها) اى حقّابق الاشياء 
فى الخاريج (و يزعم انها تابعد للاعتقادات حا ناعتقدنا الثى' جوهرا 
جور وعرضا فعرضض اوقدبما فقَدبم اوحادبا نشادث ) فبكو نكل من 
النقيضين حقا باانظر الى فعتقده ولبس فىنفس الامى ل جقاعندهم 
فلااعتبارلهم (وهم المندية ) لنسيتهم المقايق الىانفسهم ردائص 
مذهب العناديةٌ نقوله حما بق الاشياء ثابتة (.ومنهم هن ينكر العلم سنوت 
الثىء ولا دونه ) ولاينكرون نفس الخقايق ولاإشونها فى نفس الامس 
بل يتكرون العلم بالثبوت والعلم بلاثيوت ( و يزعانه شاك وشاك فىانة 
شاك وهل جرا ) وه كلذ دعوة الى سى” تقول هٍٍ نارجل وحكذلك 
| أللاثتيت وابجع والمؤنث موحن وهذه الكلمد ستعهل بمعنى دماء امخاطن 

كتولك م الى اى اوهرمئى وتعال ( وهم اللاادر نه ) زد:الملصضهذا 
ال ل 0ك 
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:]| فاستدلالهم يناقض مذهيهم (قااوا) اى السوفف طابية (اأضرور نات 


اماف |اكلبات اوفىاظِرْسّاتَ وكلاهما باطل اماالارل فلان ام لايدرء 
لت 


+ و 















|| المذهب بدوله والع) بها حدق والغرق بين المذاهب الثائة ان الاول 
نق اخعايق والثانى 'ى لامع قطعالنظرعن الاعتقادات فقوله ثبوتهسا 
بتبعية الاعتقادات والثالث ني اثبوتها وعدم وتها (لناحةينًا) نضب 
على العيير من النسية فى لنا وكذاالزاما بعده ( انازم بالذمرورة شت 
بعض الانثياء بالعيان ) اى ياحدى الكواس الظاهرة وهوا وجودات || 
الخارجيد كترازةالناز و برودةالماء( و بعضنهنا#البيان ) اى بالد لول الغةلى 
وهو الامو نالعقلية ذثنت ااطاوت الذى هو ثبوت'حقابق الاشساء 
وتحقق الع يتلك الاق( والزاما) معطوف على نحقيةا(انهانلم فق 
د الاشناء فقد ثبت ) اىالاشياء والالزم ارتفاع النقيظين وهوك#سال 
(وان تحقق ) اى ان تحةق أ ىالاشاء (والتق) والواو الال (حقيعة 
من الخفابق ) فثبت المطلوب (اكونه ) أى اكون الت( نوعاهن الحكم) || 
واكك قسمّ عن العم تكونه تضديةسا وله قسم من الكيقيات النقذانية 
وهوقسمءنمطاق الكيف الذى هو قسممن العرض الذى هوكسمرمن 
لمكن الذى هوقسمرءن الوجود وسذاءءو قواهم لان فىنذيها شونا 
اى فى حقا لق الاشياء ثبوتها ( فثدت سى” ذن الحقايق في نصح نفيها 
على الاطلاق ولاح انه ) اى الاثزام (انمانتمءلى العتاديةي لانالشائية 
تقول تحةق انق بحسب اعتقادنا لانفس الاعس والثالثة تقول لا ادرى 
ائ مخقق النقى ولاعدم محققه وإذا قا لالشار بح ولاحت انه :انما ينم الى 
العنادية وهكذا الاستدلال. شبوت بعض الاشياء بالتيان اوالعيان لابدّال 
لانم شئ؟ من الاستدلال والالزام على العنادية نضا اذليس شي* من 
مقهوماتهما «محققة وتعلومة عبدهم فكف سومان .عابهم لانا تقول 
ان تحفقع) نىمعلوميتها فعد حمق الننى. وهوسشى" وان لم يتمةق ذلاك 
أيضا مذهب اللاإدرية لافذهب العتادية بل الاستدلال من طرفهم 
لاتكاد لدم لانه لاحفيعة معلومة عند هع :اججعين حق شت مد عاهم 































متهساحسيات واس قد يغاط كثير )١‏ لاله لواعتيزحكي المس فلا يخاو 
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الكليات فضلاعن الَكم عليها بل مدرك الكليات هو لعل واماالثائى 
فلان الس إذلط فى ارات فانائرى الصغير فى نس الاح ىكبيرا كالدار 
| البعيدة فى الله وكالعنب ف الماء نزى كالاجادة وبرى الكبير فى نفس 
| الاح صمكتتراكالاشياح ونرىالواحد كثيرا كالقمر اذانظرنا اليه معغن 
احد العيئين وزى المعدوم كالسمرا اب موجودا وغير ذللك فيكون حكم 
الس .فى اى جركان فىمعرض الغلط ولابكون مقيولا معتيرا( كالادول 
رىالوا<دانين . ( لاعتياده بالوقوف على الصواب 0 والصغراوى د 
اللو مراوتهيا) اى منالضرور بات ( بديهيات قد.يمع فيم_أ)اى 
البديويات ( اختلافات وتعرض شبه يفتقر فىحله ا ) اىالشبه ( الى 
انظار دقيفَةَ ) اى البديهيات الوكانت ثابتة 1ا اختلف ذيما الازاء 
والافشكار واللازم منّف وكذا الملزوم يعى ان كل قضابا يدعى صاحيها 
البديهية وتخالغه ينكرها ذيعرض فيه شبه فاذا وقع الاشنباء يناج 
فى <له الىانظاردقيعَهٌ من الطرؤين مثلا يدعى المعترلة بديهية حسن 
صدق النافع وشممكذب الضار وانكره الاشاعرة والكماء اء ( والظر با و 
فرع الس وربات وفسادها ) أى الذسرورنات ( فسادها) أاى اى 
النظر بات (ولهذا) اى لاجلانالنظر بات فرع الضرور بات ديات (كثر 
فبها) اى) اى النظر بات ( اختلآف العقلاء قلنا غاط الس فالبعض 
لاساب اسرسَة لابناف لجنم بالبءض بانتفاءاس اب الغلط )كافىقولنا 
الفعن مطكة والتارحارة والماء باردواعبلان شيوخ الحكباء كالافلاطون: 
وظير ه انكرواالحسيات واعرّذوا بالرديوجات قالوا لانا نرى الظل ساك" 
اوهو مرك ونورا دارا منالنار وه شعلة دوارة وثرى المْلح انض وهو 
شغاف تاذاغلط الس السلم فىامثالها كان مما لاشبل اد اجكه 
فى الحسيات اجيب بان غلط المس ف البعض لاسباب جرْثية لايتسافى 
| اجيزم بالبعض الاآخ رلانتةاء سيب الغلط فيه اعترض بان اسباب 
| الغلط غبرصورة فلعل الكاغد مثلا لم يكن ابض يسيب خف فيه 
أ فلايد من بيان حصمر الاسياب ثم نفيها واوبين ذلك كان ياذظار دقيقة 
فلأبكون بديهيا رد عليهم بانحكم العمل ماكان»هما فى الحسىكان ”ما 


الاق العلى ‏ 

































ب ا 


:فى العةلى ذاعترافهم الع 'دوناسى بط واوقيل يديمة العمل نشهد 


]ثم ابصنرته فى هو ضع آخر سنا كاكذلاك ابقنت *:هها يانه هر ك وهذا 


|| انن“ بقاط إل الغاط فىزعه ساحك: ولق 
|الابشدح فى ادراك الحواس بل بدح فى الع بكو نه اذراكا حةسا وهو 
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فى العةلى بعدم غلظه نا بديهته نشهد ايضا عدم غاطه فى الحسرى 
فلاقدخ فيه (:والاخ:لاف ف اليدمهى ) هذا جواب عنقوله. ومنها 
بدمهيات وقديقع بها اختلافات ( اعدمالالفا والخفاء فى التصورلايناى 
النداهة ع الاشتلاقات ١.‏ بخان عه قوله عار نت اتدقرع 
التظرنات 2 أنه لاطر'يق ألى اللنافارة 01 0 اللاادرند 
لانه لايعترفون بعاوم يدت يه) لى جعلوم ( ججهول بل ااطر بق 
تعذييهم بالنار ليعترفوا أو حترقوا) قبلىهذا ؤارد ءلىهن انكر الحقابق 

كلها لاع لى قن انكر الكنياث فقط لانهم لميدعوا غاط احاس كل 
شى ؟ لل لماوجدواغاطه فىصوركشيرة ألهموه فإ جعاوه طر طربةا لليدين || 
فْانْ قلت الغاط فى المسبات ين :لزم ااغاط فى العقليات لانها فباديها 
فلابقين قلت الاسةازام متوع فانك اذا ابصرت ظلا احسسته سا كا 







شين خصضلهن الغلطينلاءن جهه غاطه ذان الس كيه فىالموضعين 
انا حعال سيب الغلط 


مدفو ع بان نظام العالم ترتدب الواجب الحكيم الذىاودع ىكل أوع 
مضه ل تحاف عندفطا كانت فظرة المواس الاذراككان اكتزاذراىر 
سا ماعن :سبي الغاط ( وسوق طاء اسم الحكمة الموهة والععالمخرف) 
.وي ون ظاهرها>لى امووااص ةك واحأق و ياطتهاباطلة وكاذية 
( لان سوقا معناه الع واللنكهة واشطا ععتاة الارخرق ) أى المز بن 
بالباطل ( والغاط ) باطنه (ومنه اشتقت السغسطة ) استعيان فىاتامة 
الاذلة على ى ماعن نحةمّه بالضرورة (ياشتقت الغْاسفة من فيلاسوذا) 
اىنحن الطكمة ( واسياب الع 4 اىاسْياب حصو لالع يحذفااضاف 
والشيت هواغه ماتوسل به الىالثى' ' واصطلاحا مايكون طر يسا الى 
1 عدن غبرنا ثير (فهوصفة #لى بها) أى باأصقة 2 المذكوران ا 
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عى ) اى الضفة (١‏ الذمير به راجع الى من وهذا التعريف 
لإى منصور المائر يدى (اى يذ و ظهرمايذ كرو كن ا نيعبرعنه ) 
الذعيرق جنهراجع الى ماوفا عبارةعن الم علوم وله ويمكن مءطوف عد يذ كر 
وكلاهمااى يذ كر ويك ن تف يرالمذكوروة طحو يظهرتة سيرلقوله #جلى 
ويد ليد رج تم الموجود والمعدوم والمسويل ؤيرد عليه كم من معلوم 
دصل بالفكرؤلاتاج الى الذكرفا شار الى جوابه بغوله ويمكن ان يعبرعنه 
اى من شانه ان يذكر و وعبرعنه فالشى"الذىغير مذكوريمكن ان يذكر 
الذكر بالضم القابو بالكسس باللسان قوله المذكور من الذكر بالكسن 
ههنا لاله اواخن منالذكر بالذع لى يهم الىهذا التأويل لكنه بمعنى 
المعلوم فذكره فىزس يف العم تكاف اع ان العلاء اختلقوا الع 
المطاى علىمذاهب ثلا نه المذهب الاول اله ضمرورى لابحة_اج الى 
التعر ذف واختاره الامام فر الدينالرازىر-جةالله عليه لدايلين الاول 






بمعلوم خاصس وهو وجوده والعل المطلقجَرّء مده لانالمطاق ذاق ليد 
والعن بالججزء سايق على العم بالكل ناذا حصل الع الخاص 'لذىه و لكل 
احد بالكرور ذكان العم الطلق سابقًا عليه والابقءلى الضرورى 
|اولى ان يكوت ذورنا فيكون العا اللطاق دمر ورنا وهو المطاوب 
| والدليل الثانىهوان يقال لوكان العم المطلقكسييا معرفا فاما ان يعرف 
إبنغسه وعوكانجزيا او بغيره وهوايضا محاللا نغيرالمج انما يعز بالعر 
أفلوعر الع بالغيرازع الدورل:وقف معلومية كل واحد مده على معلومية 
الا خروانه ال وعكن ان>ابعن هذين الدليلين اماالجوابعن الدليل 
الاول وعوان يّاللاتم اننص ورذلك العم الى ضسرورى ب لالطمرورى 
حصول ذآك الع الو التعاق بودوده وذلك الصول غير تصور 
١‏ وغبومستلزع اناه لا نكشيراما صللا العلوم ارد المتعلقة بالمعلومات 
| الصوصمة ولاتتصورشيًا من :زاك العلوم فاذالم يكن العا لزت المتعلق 
الوجوده متصورالايان تصورالع اللطلق فصلا عنات كون ذمرورنا 
ولمّن سنا انذلك الع انق رورى لكن لانم ان بلزع منه ان تكون 































انكل احد يعم نفسه بالضرورة انه موجود وهذا الع( عل خاصمتعلق ||]. 
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ذلك الع المأطلاق ذترور نا وائما يلزم ان اوكان الع المطلق ذائيا للع 
الى وهوغير معلوملنا واما الجواب عن الدليل الثانىذهوان يقالانا 
تار ان الع معرف بغيرء ولكن لانم لوم الدورفانغير الع انما يم #4صول 
عب جرْئ متعلق به لابتصور حفَيقة العم المطلق ذلاد ور اصلا لان 
على تصوره ودصول الى" غير تصوره والمذهبنثانى انه نظرى كن 
لامكن تعر به واختاره اماءا1رمين واماء الغزالى واستدلا عليه بالدليل 
الثانى الاماع فرالدين الرازى والمذهب الثااث انه نظارى يمكن تعر يفه 
ليكن اختلذوا فىتعريفه ( ٠و‏ جو دا كان اوععدودا ) ا !ثئ الذى 
درك بالعق ل ولاوجوداه فى الحاريج (فدشعل ادراك المواس وادراكالعفل 
من التصوارت والتصدعات اليقيئيهة وعير اليعيئية لاف قولهم صفة 
نوجيتميير'ا لاحل النقيض) يحل شئين اددهها ان يكون هناك 
فيض ولاكدله والقاقى ان لا يكون هناك نقرض يصدق عليه ايضا 
ان يقال لاكقل النقرض اع ان هذا التعر يف تار عند العلاء لتثاوله 
التصوروالتص ديق اليقينى دون غبره خلا ف التعروف الاولتانه يتناول 
التصديق الغيراليقين! إضافكونالهدالثاتى ماذعا دو نالاول ومعنى هذا 
























التعر يف ان العم صفةٌ اى اعسقاعٌ بغيره وجب تلك الصفة للها 
وموصوفها الذى هو العالم تميير! لمدركا نه عا عداها لا حمل النقيض 
اى لا يكل متدلق ذلك القييرا تنذى هو المعلوم نُهَيِضْ ذلك الغيير اى 
توجب كون محلها تميزا بكسر اليساء فْمَو له صفه جذس شامل مجميع 
الامو القَائَة بالغير وقوله توجب تمييرا رج عن هذا المد ماعدا 
الادراكات من الصفات النقسا لد كا لشاعة والجين وغيرءما ومن 
الصفات السعانية كا اسواد والبراض وغيرهيا مثلا فان:هذه الصفات 
توجب لها تمييرا اىتوجبكون اها ميا نم الياء لامير! بكسسر 
الياء مرورة ان الشجاعة تمير' الشجاع عن الجبان وحكذا السواد 
عير الاسود عن الادضن واما العالم فيو جب ير العالم عن الجاهل 
و بو حب اؤضاله تمييرا لمدركاته عنغيرها وقوله لايحدل انفيض مخرج 









0 عم يد 2-0-7 
لظا كدي 3 نت 
عن ذلكالحد الظن والشك والوهم فان متعاى الغييرْ اللاضل لتكل واحد 
منها حمل نقيضه وكذا شدرج اله 1 المرك ب لاحمّال انيطاع صاحيه 
3 المسمة على ماهو الواقع فيل عنه ما حكن 03 الايحاتب والند أت 
إلى نَقيِضّه ركذا تخرج التي لان زول بتكي وساصل هذا الحد 
أن العم صوة مَأ ىد كحل متعلقة لوه وجب تك الضعة اجابا 
غاذ نا "حكو ن لها ميرًا المتعاق تمييرا لاحعلن ذلك المتعاق نقيض 
ذلك المي فلابد من اعتار'ل الذى هوالعالم لان امير افرع 
على تلك الصعة 0 هو له لالاصذة ولاك ان ييرا» اعغاهو كم 
رتعاق به تلك الصفة والعير ؤذاك الثى؟ هو المعلوم الذى لاحل 
عير ( ذانه وان كأن شاملا لادراك الحواس يناء على 
عدم التقنيد بالعاق ( لق قيد إعدهم هذا التعر ع بالمساق وقال 
العم ضفة وجب را بين المعساتن لاحت ءلى النفرض فبثذ لالشعلى 
هذا التعر دف ادراك الكواس لان المدرك واس :هو الطورة لاغير 
والذى ترك القيد فقداحسن ولذااختارالشارح رجدائله زولا تصورات) 
اى شاه الى شامل التقصورات( . ثثناء على انهالانقايض لها) ائللتدورات (غلىها 
زعوا : للبيه على خطاً زعهم ا اطلاقالنه. بض على اطرا اف القضانا 
شايع واللق انه لانقايض لها لانالمتتاقدين هه االمغه ومانالمتانعان 
بذاحماولاتمانع بين التصورات ان مذعرى الاأسان واللانسانلاعانءان 
الااذااع ةيرث لهمابشى” وحيائذ حدلل هناك قضيتان هقينا صدوا 
وكذ با نحو زيد انسان وزيد لبس بانسان مثلا فيكون التاساقض بين 
العضيتين ركذا ا التصورات قان يل بلزم هن هنذا ان يكؤن 
جيعالتصورات مطابها للواقع علىان بسدهاخر ليزه قلا لانس 
ان بعض التصورات غيرهط بابق للواقع فان الصو ر لابوصف بعدم 
المطسابقة اصلا فانا اذارأينا من بعيدشيها وهو حر مثلا وحصل منه 
فىإذهائنا صوره انسان وتلا كالصورة ع تصورىو والخطاءانماهوفى حكم 
العقل بان هذهالصورة هذا انشع امرى فكو التصورات كاهاه مطايقة 
لماهى تصورات له ه جودا كان اومعدوما مكنا اومتها وعدم اأطابعة 
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| فى حكامالمقل للقارنة تلك الصورة ذلااشكال ايضا هذا هوالمذكور أ 


فى شرح المواقف والمقاصد (إلكنه لالشعلغيراليةبنيات من التصديقات) 
اىكا شيج لاانه شيئىان شعل (هذا ) اىخذهذا ( لكن ) استذراك 
عن النعر يف الاو تت الاول 0 شت ان حمل اليحلى على الانكشا ف النام الذى 
لابشعل الغان لان العر عندهم ) اى عند المتكلبين ( مقابل للظن ) 
قوله لان الع ال اشارة الى جواب ما يقال ان التجلى اعم من الاتكشاف 
النام والعام لايدل على الخاص ياحدى الدلالات الثلث المعتيرة كيف 
ملعل الا اتكثافالنام وحاصل الواب ان العم لايعرف فىهذا الذن 
الابالاعتةاد الجازم المطادق للواقع فانه قر ينه على ا نالمراد م نالانكشاف 
الأنكشافالتام ( اهلق اى للحضلوق من الملك والانس وان ) خص 
فنذءالثلت لامو مانواع المكلف وحال غيرهم غير معلوم هل لهم نوس توس 
رده : درك الكلى املا تخلافع, الخالق كانه ) ) اىعي الالق (لذاته) ا 
اىعله الازلى لذاته تعالى وعله الاضانى وهو الانكشاف لعلى الازل 
فضعيرلذانه له تعالى لالعلن والا لكان عن واجما لذاته ول عله أحك 
(لالسيب من الاساب ثُلثِدٌ اللواس السلية واللميرالصادق والعمقل عم 
الاستقراء ووجه الضيط ان السدب) اى السيب الذى يحصل به الع 
(انكان من خار ج ) اى منخارج ع, عنذاتالمدرك ( ولخي الصادة رالصادق 
والا ) وان لم يكن خارجا ( فا ن كان ) اى السبب ( آله غير المدرك ) 
غير ماصوب صدة 1 له ( فاخواس والا) أى وان لم رحكن آلة 
( فالعقل )هذا على قول من قال ان المدرك للكليات وَاجِرْيّات هو- أ 
العقل لكن !حدهما بواسطة الا لات دون الا د ايل قول من قال |]. 
ا نالمدرك للكايات هوالعقل ومدرك الى سات هوالوا اس 0 ع قيل 
السبب المؤثرف العلوم كلها هوالله تعالى ) اى ان ار يدالسيب المفيق 
هو واحد لاغيروهو الله تعالى ( لانها ) اى العلوم ( نحُلفَه) اى الله 
مأدكون سيدا انس الى اه رامال (كلناد للاحراق هوالعقل لاخير 
وانما الآواس والاخيارالات وطرق فالادراك ) اى المواس آلات 
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العإمعه ) اى معالسيب المفضى( بطر يق جرى العادة ) اى لابكونه 
مؤجدا (لتشعل المدرك كالعقل والالة كاللس والطر يق صكاللير 
لاتخخصس فى الثلثة بل ههنااشياء اخرمئل الوجدان والخدس والجربة 
ونظرالعقل يمن تريب المبسادى والمقدمات) فعلى كل التقادير الثلثة 
لايكون قولالمصئف واسباب الع تنشد ل صميها (قلنا ههذا) اىكون 
الاسباب ثلثه ( على عادة المشايم فى الاقتصار على المقاصد ) حاصل 
هذا الطواب هواختبارالقسم الشالث دن اقسام الْرّديد المذ كك ور 
وهو ان سراد المص من السيب فىقوله واسياب| لبه هواسيب 
المغضى الى العم فى ال" والكن ا #صماره قى الثلثة المذكورة لبس ءلى 
سبول اقيق بل على عادة المشاي اىاهل المق ( والاعر ا ض عن 
تدقبقاتالفلاسةة) اى عن تدقيعَاتالمبنية على اصو لهم الغامدة والا 
والمتكلمون اح بالتدقيق»نهم( فائهم) اى المشاي ( لا وجدوا يعض 
الادرا كا تحاصلت عقيب استعمال المواس الظاهرة الولاشك فيها) 
اىلاشك فى ان الس الحواس الظاهرة ثابنة فى الوجود (سواءكانتمن 
ذوى العقول اوغيرهم )كالفرس لانعي الحسوسا تحاصل للعنوانات الم 
(جعلوا اسذواس احد الاسباببرأسها وا كانمعظى المعلومات الدينية ) 
يحو الصلوة والركوة و الصوم واحج وغيرها من الغرا نض ( مستفادا 
من الخيرالصادى) وان كانداخلا فىاد, اك المواس لكونطر يقه السمع 
( جعاوه ) اى الخبرالصادق (سببا آخرله ولا لمى بشت عدهر ) اى 
عندالمشاي ( الحواس الباطنة المسعاة بالاس المشتر ل“ والوهم غير ذلك) 
كيال وال1تصرؤدوا الحافظة الم يبت عند لمش ايع الحرواس ارس الباطنة 
لاندلائلالأكماء على اثيات تلك الواس لم ينمعندا مشا ول يكن 
عندهم د لائل شافيه لاثباتها اعرض المشايح عنهاول يشتغلوا فى اثباتها 
سانعدم مام اداه اللكماء على الباتهافانالكماء استداوا على ودود 
الحس المشترك وهوقوة ف الدماغ تدرك ججيع ما تدركه اللواس بعبد 
غيبة للادة فكانها حوض ينصسبقيه العيون الهسة فالمدرك لبسهو 
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والاخبارطرق ( والسيبالقطىاليه فى ابخجلة بان ماق الله تعالى فَيْنا 
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.العقل لاله لايدزك ارات ولا أحدى الخواس الظاهرة لان كل واحد 
تلك المواس الظاهرة لا ضرعندها الا نوع مدركاته دون غيره 
فلا بدمن قو اخرى ان يحضرعندها ججيع تلاك الانواع وهذا الدايل 
غيرتام مخواز ان المدرك هوالعةل بواسطة المواس الغذاهرة واستدلوا 
علىثبوت الخال بان يقال ا نالتصور انحسوسات قبولا وحذظا وها 
فعلان محتلفان فلايد هما من هيدأينمتغايرين لما تقرر عند الكماء ان 
الواحد لايصدرعنه الا واحد وميد القبول هو ابلس الشْرَك و«بدا 
المذفظط هوالخيالوهذا الداليلا يضما لايتم لانا لانم انالواحد لاإبصدر 
عنه الاواحد ُواز انيصدر اكثر هن وا<ذ بواسطي شرطين محختاغين 
كالارض ثلا تقبل الشكل عمادتها وتحفظ بصورتها فيوزان يكون 
القبول والحفظ معسافىقوة واحدة حسب شسرطين متغاير ين واستداوا 
على ثبؤت الوهم بان يقالا ن الوهم قوة فى الدماغ تدركالمعسالى الجِردّة 
اكطداقة زيد وعداوة عروءثلا والمدرك اتلك المعانى ارده لبسهو 
العمل لانه لايدرك اجْرْتّات الا بواسطة الا له ولاوز ان يكون تلك 
الآله احدى المواس الظاهرة لانها انما تدرك الصور ره دون 
المعاتى الجْرْدَمَ ولبس هواحدى الواس الظاهرة لانها لاتدرك المعاتى 
الرسة بل تدرك الصور الَرْسة فيكو ن المدرك اتلك المعاتى الث 
قوة اخرىفيم! وهوالوهم وهذا الدلبللايضا لايتم لانه لما جاز ان يكون 
القوة.الواحدة حك امس المشرْك مثلا آلذ لادراك انواع الحسوسات 
لم لادوز ان يكون آل لادراك معانيهاايضا لابد لك مدايل واستداوا 
على وجود اسخافظة يان للعانى الطِرسّة قبولاوحذظا وهمامتغابران فلابد 
لهما من مبدأين لما تقررءندهم انالواحدلايصذرعنه الاواحد وهيداً 
قبول المعانى ريه هوالوهم وميد حفظطها هواطافظة وهذا الدلبل 
غيرئام ايضا للواز ا نيصدرعن الواحد اكثرهن واحد بحس بشرطين 













متغاير بن واسّدلواعلى وجود المتصرفة بان يقالانانجمع بين تصورين 
ثارةكا نتتصور انسانا ذارأسين ونفصل مهما ثارة اخرى كا نتصوز 
|| انسانا عديم الرأس وكذلك بين المعانى ريه ولس ااتصرفهوالعةّل 





*» «# 

العدم تصوزا ارات عنده ولالاس الظاه رلا لايد رك المعانى واللتصرقف 
انما يكون بعد الادراك فيكو ن فيا قوة اخرى متصمرفة با وهذا 
الدللايضا غيرنام ل+واز ان يكون المتصسرف هوالعوّل نواطة الال 
هذا هو المذ كو دف شرح المقاصد ( ول يتعلق لهم ) اى الك ايع 
( غرض بتفاصل الحدسيات والجر بيات والبديهيات والنظر بات)لان 
كل واحد من ادس والتجر به والنظر من ؟ ثارالعمّل ولدس من الاسباب أ 
الستقلة الوجود لاف الؤواس الظاهرة فانها مستةلة الوجود وان 
ل يستقّل فى الادر اك( وكان مرجع الكل ) اى كل العلوم الحاصانة 
بالدواس الواطنة والجر ب والبديهية ( الى العقل جعلوه ) اى العقل 
( سببا نالا يقتضى )صدقة تالثا الى العم كرد التفاتأو بانذعام حدس 
اوتجر به اوترتدب مقدماته علوا السبب فىالعم بان لنا جوعا وعطشًا) 
هومن الوجدانيات وهو مايدركه الوه (وان الكل اعظم من الينء ) مثال 
الاوليات (و ان تورالتمرمستفاد من الشعس) مثال ادس ( وان,شربت 
الب #موثياءس ههل ) مثالللتجر به والغرق بين الادس والتر يدان مشاهدة 
| اس مرةاومرتينكاغية فى ادس لافى الجر به بللابدفيه من المشاهدة 
حر ارا كثيرة وأيضايان السبب ف الج ربى معلوم السببية هولالماهية 
وف الخدسى معلوم كلامبا ( وانالعالم حادث )ءال لريب المقد مات 
أ( هوالءةل ) مفعول ثان لاوا الععل فى الاصل اللس, معي ابه 
الادراك الاذساتى سه عا تمده ونوله على ما سن ( وان كان 
البح باستعانة الحس فالحواس بجع حاعة معن القوة الخساسة) 
اىلامعق السىم الذى هوالاذن والبصرالذى هوالعين ولا عع المصدر 
الذى هو ءلالتكام والدلدلعليه قولالشارج فىتعريفاتها وهى قوة 
|( معن ان العقل حا م بالضرودة لوجودها ) لى المواسن ( واما 
الدواس الياطة التى شتها الفلاسفة فلابتم دلائلها ) اى القغلاسفة 
|( على الاصول الاسلا ميد السعع وهى قوة مودعة ) أى موضوعة 
أ( فىالعصب) اى الذىفيه هواء تنص كالطيل ( المغروش فى مقعر 
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|الدماح يدرك بها ) اى بالقوة ( الاصوات ) هى صحكيفية الهواء 





























ا 














د سيب بمو 






يو 





لظ 











> 10 




















عند تموجه والكروق هى كيفيةالصوت مسعوعة معه واماكون الصوت 
ملا يما اومتافرا خدرك بالوجدان لا,السعع ( بطر بق وصول الهواء 
المتكف بكيفية الصوث) اى بكيقية هى الصوت 2 الىالصماخ ) الى 
متملق بوصول خلاصة اكلام ان سيب حصول المعع هوانهاذاحدث 
صوت فى موضع هن المواضع يكيف الهواء الحساصل فى ذلك الموضع 
لكونه لطيغا بكيفْيد ذلك الصوت من اللدة والثقل ثم تكيف بها الهواء 
اجاور اذلك الهواء ثم اجاور بانجاور الى <د ما بحسب شدة الصوت 
وضععه والسامعالذى يقع فىثلكالمسافة يسهم ذلك الصوت بلاخلاف 
واماالسامع الخارج عن تلك المسافة بدون وصول ذلك الهواء اليه 
هل يسعوذلك الصوت املا ففيه خلاف فيا بهم فعّالت العلاسفه لا 
وتابعهم النظام من المعتزلة وقال المناخرون من حكياء الاسلام نعم 
أواطق هو هذا المذهب الثانى دون الاول بثلاثة اوجه الوجه الاول 
هوانا ندرك ان صوت الْموْدن عند هيوب الرباح يعمل من جهمنا الى 
|| خلافها وذلك ضمرورى يعرفه كلاحد ومن المعلوم بالضمرورة ان ذلك 
الهواء االماصل بذ للك الصوت لايصل الى مانا اذ نحن فى »و ضع 
لار يح فيه والوجه الثشانى انه لوفرض بنت لاذرجة له يسمع الصوت 
من داخله لامنخارجه ولاوصول هواء فيه حي نقل عن بعض الكبل 
انه نسعع اصوات الافلاك ولاهواء فيها والوجه الثالث هو انائد رك 
جهة الصوت وذلك دادلل دلى ان الصوت قبل وصولالهواء الخاصل 
بذلك الصوت الى الصعاخ يدرك اذلولم ندركه الاعند الوصول لاادريًا 
جهته ما فىاللس واللازم باطل وكذا |المزوم واستدل الغلاسفة على 
هذ هبهم بوجهين الو جه الاول هو ان الصوت عند هيوب الرناح 
الالسعقة م نكأنالهبوب من همه وذلك لاناله.وب ملعة هن الوصول 
الى الدعاخ وقيه نظر لجواز ان يكون عدم السعاع ليعد الصوت 
عن حد الادراك لانالادراك من اليعد لايد وان يكون له حد كاف الابصار 
فاذاجاوز المدرك ذلك اند لايدرك والوجه الثشانى هوانا ندرك مسرب 
الخشبة بالساس فى الصوراء قبل“ماع الصوت وذلك لانعدام وصول| 
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عدم السماع لبعد الصوت ( بمعنى ان الله تعالى داق الادراك فى النفس 
عند ذلك ) اى عند الوصول يعنى ان الله تعالى يخا ادراك تيك 
الاصوات بطريق جرى العاءة عند المتكليين عند وصول الهنواء 
المتكيف يكيفية الصوت الى الصاح لا بمعنى ان ذللك الوصول علة ثامة 
لذلاك الادراك و بطر بِى الااب عند ال.كم و بطردق التوليد عند 
المعترلة ( والبصر هوالقوة المودعة فى العصبين الحوفتين اللنين ) 
تدان هن غور البطنين المقدمين من الدماغ فوتد احدههما من الهِين 
الى الدسار والا خربالعكس (تلاقيان) حرث يصير الملتق ع النورين 
إضى' ( متفنزقان في تأديانالىالعينين يدرك بها) اى بالقوة (الاضواء 
والالوان والاشكال والمقادير ) اى الطول والعرض والممق فعصية 
الهى ترجع الى الهين وعصية البسار ترجع الى البسار على هذا يكون 
هيده دالين يكون #دبكل منهما الى دب الا خر لأكهيعة الصايب 
وانكان ف الظاع ركذلك ( والحركات ) اى الس اذاشاهد الجسم 
فى مكانين ادرك فيه العقل الارحك: فلايرد ان الكون من الاعراض 
النسبية لايدرك الس ( والسن والقجح وغيرذلكما يلق الله تعالى 
ادرا اكها ( اى ادراك الاضواء والالوات ال ( فى النغس عدد استعيال 
|العيد تلك القوة ) وشرائط الابضارممائية عند هوروهى كونالمرقٌ 
اكثيغالان الاطيف قدلابر ىكألهواء وكونه مضيًا بنفسه كالشّعس والنار 
او بغيره كالاشياء المستنيرة بالمضى” وكونه اذا للبصمراوفى حكم المحاذاة 
| كا لوجه الذى ر وى بالمرآة وقصب امس الى الاتصار وعدم اران 
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وعدم اعد المغرط ( والقير وهوقوة مودعة فى الزاشتين النابتين من 
أمقدم الدماع الشبيوتين حامق الندى بدرلئبها الروئخ بطر بق وصول) 
| الهواء المنكيف بكيفية ذى الرايحة إلى ايوم ) الى متعلق بوصول 
يع ان الله تعالى اق ادراك دلك الروايخ بطر يق جرى العادة عند 
المتكفيين. بطر يق الايجاب عند ا لمكي عند وصول الهواءالتكيف بكيقية 
ذى الراعدة الى الخيشوم لامعنى انذللك الوصول عل تامة بذالك الادراك. 
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عه *# 
(والذوق وهوقوة منيثة ) البث النشسروالتغر يق( فى العصب المغروش 
عبى جرم اللسان يد رك بها ) اى بالقوة ( الطعوم بمضالطة الرطوية 
اللعا يذ ).قال السد الرطوية اما ان تتكيف يكيفية الطع فيصل الى 
العصب فيكون الرطوبة هى ال#سوسه فى الحْقيفَة اومنتشر يها اجزاء 
المطعوم فرص ل تلك الاجزاء الى العصب فيكونارطو بذ مسهلة بوصول 
سوس لامحسوسا فىنفسه اعترض بان اجزاء المطعوم قد اختاطت: 
بالرطو به على العصب المغروش فكون الرطو به محسوسة دون الأجزاء 
غيرمعةول بل الحق انهما تحسوسان معا وقد #س الرطوية بدونها 
كلعاب الصفراوى فس هرارته دلامرة قيل وصول الرطو به الى العمق 
اشهلهن وصول اجزاءالخط»عوم لكثافتها فلعلهالم تصل الى القوة 
الذائقة ف يدركها فلذا ذكره السيد بالترديد لا بالقطع بمو له ارطوبة 
اما ان تتتكيف الم( واللس وهو قوة منشة فى جيع البدن) اى أكيره 
ذان دعض الاجزاء لبس فيه قوة اللسكالكلية والكيد والطعالوالر ية 
بلقو الآس فىاغشيها فط والحكية ىعوم قوة الأس حفط اليدن 
عا يضر به من الخر والبرد وعدم الآس ف الاعضاء المذ كورة للسكدة 
ذكرت فالمطولات ( يدرك بها ) اى بتلك القوة ( الطرارة والبرودة 
والرطو بد واليروسة وحوذلك غندالالقاس والاتصال يه ) أى مجميع 
الندن بمعنئى ان الله تهالى لق بطر يق جرى العادة واتما قالفى الذوق 
والاسمنشة ولم بعل توبعة كما ناله فيقيرعيا لالهما لاختصان 
عوضيءين صوص ي نكسا ها لانتشار الْعَوةٌ الذائقة على جرم اللسان 
واللامسة على ججيع اليدث 2 وبكل حا مها اى من الواس اليس 
































تو ف!ى تطلع على ماوضعت هى تلك اللاسة زه ) الضعير راجع الىما 
( يمنالل تعالىقدخاق كلا من تاك اموا س لادراك اشباء صوصة 
كالسعع للاصوات والذ وقالطعوم والشم الروايح لا يدرك بها ) اى 
بالسعع والذوق والشّم (مايدرك بالحاسة الاخرىواما اله هل يجوز ذلك 
الادراكاملا ذفيه خلاف والإق الجواز لما ان ذلك الادراك دض خلق 
الله تعالىمنغبرناً ثير المرواس فلا يمتذع ان لق الله تعالىعقيب صرف 

















+ »* 
الباصمرة ادراك مثلا ) واثلم يكن واقعا بالعةل(فان قبل الست الذائقة 
ندرلئحلاوة الثى* وحرارته مها هذا السواللقوله لايدرك جهامابدرك 
بالخاسة الاخرى(قلالابل الخلا وة تدركبالذوق والرارة با المس الموجود 
فى الم واللسان والخير ااصادقاى المطابق للواقع) طابق الاعتقاد 
اولا (فان التيركلام يكونانسبته خاريع ) اى يكونانسبة الكلامخارج 
أى لسية خارجية عق أوهقدرة ومع اأنسبة الذارحية ان عع الخاريج 








ظرفا لنغس النسية لا لوجودها فلا برد انالنسية من الامور الاعتارية | 





تشع وجودها فىالخارج ( تطلابةه) اىالخارج ( تلك النسبة فيكون 
صاددًا اولاتطابقه )!ى النسية اتخاري (فيكون كاذيا فالصدق والكذب 
ءعلىهذا 2 اىعلى اعتيار المطايقة وعدم اأطايقة الواقع (هن اوصاف 
الخير) الكلام “محص ف اير والانشاء لاه اما ان يكو ن لنسية ذللك 
الكلام امرشاريجعنه ثابت فى زمان ٠ن‏ الازمتدحة ,يما اوتقديرانطابق تلك 
النسبة ذلك الام انار بعاولاتطابقه فى الثبوتاوالانتغاء اولأمكون الها 


ام رارج كذللك فا نكان الاول فالكلام هوالميروان كا نالثانىفالكلام هو | 


الانشاء ذالمراد من نسبة الكلام تعلق احداطزئينالا خر ليغيدا مخاطب 
فاه ة تام سواء كا نت تلك النسبه احابة اوسلبية كاانسبة الخيرية 
اوغيرها كاانسية الانشائة والمراد من الاح الاريج هو النسيةٌ الخارجة 
عن نفس الكلام من الاجاب والسلب فى نفس الام سواءكا نت 
ثابته فى الواقع او حصكم العدلل بعد تصور هامقد رة الوقوع 
فى الواقع ايدخل فيها ما بحكم العقل بشبوتها او اتتفاءها ولم يقع بعد 
أأحيعت واببع اذا اردت به الاخبار عن البيع فىالماضى اوتى اال 
او المستقبل فلا يد لهذه الاخبارية هن و قوع بيع تحقيقا اوتقديرا 
خارج عن هذا اللفظ اى لا يكو ن هذا اللفظ ففظ سبيا لصوله 
| فى الخار جح نقصد مطابقد البيع الحاصل من اللذظ لذلك البيعالخارج 
(ونحةيقه ) ان بعت هذا الثوب مثلا لنسبة سّىء خار بجح عن نفس هذا 
الكلام فى الزمان الماضى وهذا الكلام يعيرعته فان طابقه هذا كان 
صادقا والآكاذيا وكذاالنسبة فى اببعهذ | الوب انسيته سى' خارج عن نفس 


فان * 











#1 

فات واقعه هذا وصادق والاافكاذب 24لا ىما اذا اردت به البيع 
الانثانى قانه صل في الخال من الأفظ بشسية فقط لاخار ب له بل هو 
دا وطلب لاعبرعن الواقع فى نفس الامر وامراد من المطابعة وعدمها 
اتاد نسية الكلام مع نسب خارجة عنه فىالايجاب والسلب وعدم 
اتدادها يما وهى مد الصدق والكذب متصف يهما الكير ذالخير 
هوالكلام الدالءلى نسيدٌ لها خار ج سابق عليها فىالواقع اوفى العقل 
بحتسل ان وصد ق باعتباره وان يكذ بياعتباره والانشاء «وحكلام 
انمد زماننسيته مع زمانافادته منغمرنسبةاخرى فى الواقع او العقل 
(وقديقالان) اى الصدق والكذب ( بمعنى الا خبارعن الشىء على ما 
هويه )فى الصدق هو عيارة عن الغى' والضعير فى به راجع الى ما 
(ولاعلى ماهويه ) فى الكذب (١ى‏ الاعلام نسب ) يشير الى ان المراد || 
بالشى* هوالنسيء و نقواه على ماهويه كيفيتها كالاجاب والسلب لعن أ 
المتعارف أ مدخول عن قعل الاخيار هوالموضوع وما لعاده هو 
المحمول فالاولىان يوجه على المتعارف ( تامة تطابق ااواقعاولاتطابقه 
فيكونان ) اى الصد ق والكذ ب ( من صمّات الخبر ) لان الاعلام 
بالنسية صفة ابر( ذنههنا) أىمن ا وصاف الخير ومن صفات المخير - 
الصادق بالاضاذة على نوعين ) انمايصدق الحصمر فى نوعين على تقدير 
كوت صدق الخبرءمجردالنظر فىمفهومه اى مع قطعالنظرعن الخارج 





:وكونه خبرا والالجميع الضرور بات صادقة فلايصدق الحصر (احدهما 





صدورالكذب منهم والثاتى ان يكون الخبرون عالمين بمااخيروا عذا 
ندا الى الس لاالى غيره كدليل انه لواخبر اهل <وارزم مثلا حدوث 


||العالم لا محصل لا الع يخيرهم بل صل أنا د للك العم بالانستدلال 


والثالث ان يكون الخبر به مكنا مشاهدا ولو نالجر به والخدس فلواخير 
ججيعالعالم من المسصحيل عقّلا او من المعقول. الغيرالمشاهد لابفيدالِقين 


الاخبرالنى صكى. الله تعالى عليه وس فالمعدولٍ فقط واختلفوا فيعدد 


دسجب به ب و ربس جود 1 


1ن » 
ووججججتاكككاااا ا 

الخيرين فقسال قوم لابد ان يكون بحيث لامكن احصاءهم وقال. قوم 
لايد ان يكون اقل العدد تجسة وقال قوم لابد ان يكون ذللك اتىعشس 
وقال قوم لابد ان يكون عشمر بن وقال قوملابد ان يكون ذلك ار بعين 
وال قوم لايد أت كو نْ ذلاك سبعين والكن الاول يق هذه الاقوال 
"ان غدم الاحصاء والاخصار وعدد خصوص لبس شعرط بل حرث 
بشعالغم بخبرهم ولايجو ز توافقهم على الكذب سواءكانوا من لامدى 
اركازامءن ممعى حعيية أواش عر اوغيرذلكك (معى يذلاك ا 


+4 » 
اىاليعيد ة ( محل العطف) اىعطك البلدان ( على الملوك وعلى 
الأدنه والاول ) اى العطدف على الملوك ( اقرب يحسب المعنى 
وان حكا ن ابعد من جهة اللذنظ) لانه اذا عطف على الازمنة 
نظرا الالاغرب يكو نكل واحد “نكما قيدا للاول قيكون امثال واحدا 
بل المراد هكذا اى (كالم بالملول اسخالية فى الازمنة الماضي ةوالع بالبلدان 
النا بد ) والعلان والثالان خير منعع واححد وقيل انما ال أقرب لاها 
















































و وت ود ا 












ب سي سبد يي ل 


بالمتوائرلما انه ) اى الخير المتوائر لامع دفعة بل حلى التعساقب والتوالى عي تعدير عطك البلدان عيل الازمنة لا ؤائدة قىأعييده بالتناسة وعلى. 
وهو ) اىالخير المتواتر ( امير ااثابت 2 ,اأسئة قوم لإتصورتواطعم || ٠١‏ | تقدير عطفه ءلى الملوك يكون فى تقييد» بالناسّة فائ ة فالاولى ان يقال 
أىلاجوزالعةلى توافةهمءلى الكذب وده داقه) أى هايدل لى ض.دقه ا لاذادة فى العاف على الازمنة اصلا لان العم بالملوك الكنااية متوائ رلا 
عع المربجع زو قوع العم بلا شبهة ) قالة) بشؤاتره .وةوف *لى.وقو.ع ا يتوقف عي كونه فى اابلدان اناس (فههنا اع ان) اكنئمدام ان اللخير 
الع به بلاشبهة وؤقوع العم موقرف على نذس الخبر المتواتر لادلى الع | ||المتواتريوجب العم ( اجدعها ان المنوا ترموجب للعم وذلك )اىكونه 
بثواتره فلادور ذم اذااستدل على قطعية حكم بتواتر الخير بحنلدا] ' مو جبا للع ( بالضمر و رة قانا تحد من انفسنا الع بوجود مكة و بغداد 
دور اللهم الا١‏ نيجت تواتره بطر يق اخر( وهو بااضسورة «-وجث||] ٠‏ أأوانه) اىهذا اله (ايس الآبالاخباروالثاقى ان الس اسقاصل به ) الى بالكذبر 


للع الضرورى ) أى الخبرالمتواتر لوج باليةين عطاضرور نا عند بجهور 
١‏ لعراء خلافا من القوم دن الفلاسغة وهوااعندة وبراهمة الهند قاامم 
انكروا انجابه لى اليةين وقالوا لإبوجب. الا الغا وال قوم آخرهنهم 
النظام دن المعتزلة وابوعيد الله الالنى اله وجب عي الطمازينية وهو 


المتوائر( ضمرورى) كان ابه للع ضمروريا وقد يكون كل من الم 
والاجاب نظر بأكنا جح الشكل الزابع وقديكون الع نظر نا والأجان 
ضمرور باكنتايكم الشكل الاول( وؤلاك) اىكونه ضمرور نا (لانه صل 
للنتدل وغيره ) فلا يتتوقف عي النظر وان امكن تزتببه بازيقالهدذا 
خيرقوم لإتصور تواطئهم عيل الكذب وكل خبر هذا انه هو صادق 
لاح الصبيان الذبنلااهتداء لهم ) ا ىالصبيان (يطر بق الاكتساب 
رتيب المقدمات واما خبر النضارى بقتلعبسىعايه السلام) واليهود 
بتأبيد دي موسى عليه السلام هذا جواب مايقال وهوانيقال من طرف 
السعنية والبراهنة لاثم ان ايرالمتوائز موجب للع فطلامن حكرنه 
دمروربا ذانه لو كان موجبا للع لكان خير التصارى بكون عسبوعايه 
|| السلام مقئولا وكذاخيراليهود بتأيد دين مونى عله السلام موجيا للع 
لكونه خيرا متواترا والتالى باطل والا ذكان المذكر بموبجي هذين المبرين 
]| ومغه وعهسما كافر ولب كذلك وكذا المقدم:و هوكون الخيرالمتوائن 








فوق الظن دون عي البقين ثم القسائلون بكونه موجبا لاسي اختلغوافها 





بيهم وقال الجهورهتهمانه وجب خطاضمرور ناوالا نواد ن البهسرئ 
والكعى وامام الكرهين وامام الغزالى انه بو. جبعنا استدلاليا واستدل 
النافون لكونه موجبا نان التواتر ع سكب ى ال ساق ركل واحد من تلات 
الأ حاد يحت ل الكذب حالة الانفراد ولايزال ياانذعام الحتدمل الى الحة .مل 
ذلات الاحغال حىّاوانة ماع الاحمّال لانقاب اللاتومتنعا وهو محال قانا 
فى اجواب عن هنذا الاستدلال ل لايجوز ان صل اليدين من الضعسام 
الظنون الى ان يقاب الاحعال يقيناجا يحصل الشبع والرى والسكر 
من الا كل والشئر ب دلى التدريج مع انكل أعية لاتفيد الشع.والرى 
م 1# يروج سس 1د يما 


#2 والسكر + 


ا ل ا 1 
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أجكتنن والمتواتر ) ائ والخال (.قد انكر 'قادته ) اى المتوائرر العي أ 
ججاعة من العقلاءكالسعنية واليراهمة ) السغيئة يضم السين وفتصاليم 
منسوبة الى السعن وهو اعظم اصنامهج والبراهية منسو به الىالبرهم 
وهئ ايضًا اكير اضنامهع وقيل المعنية فرقة منعبدة الاصنام يةواون || 
بالتناسح و يتكرون وقوع العم بالاخبار والنظر التتججم وقالوا لاظر وق || 
الا الكواس واماالباطنة فلا نفيد شيا ( قنتامنوع ) اىعدم وقوع |) 
التفاوت ( بل قد يتغاوت انواع الضرورى بواسطة التاوت فالااف 
والعتتادة والمارسة والاخطاز بالبال وتصور'ت اطراف الا<كام 
وقد لف فيه مكابرة وعنادا) والمكابرة هئ الي لميكن الغرض اظهار 
الضواب ولكن لازام الخنصم:والمعسائدة هئ المتازعة ف المسئلة العليز 










































موديا للم فاجان الشار 2 الفاضل بدوله كَتَوَائرَه ماوع وحاصل 
لواب ان دعا ل لانم ان ذلاك الخيره متوار لان من شرطه انيجرىعلى السنة 
قوم لاوز العقل تواذمهم على الكذب وههنا لبس حكذلك لانه 
يوز العقل توافةهم على الكذب ذلا يجوز ذلك اليرمتواترا وقصته 
رفع الله تعاعيمى عليه السلام: فىيوم عاشوراء بين الصلاتين وذلك 
ان اليهود لما اجمعدوا على قتلعسىعليه السلام هرب منهم ودخل 
ىبت قاص ملك اليهود رحلا ليدخل البيت دعال له يهودا اويمال 
|ططيا وس فاه جبرائيل عليه السلام ورفع عسى عليه السلام الى 
لماه فلا دخل الرجل'ليدت لم مد فالق الله تعالى عليه شبه عبس 
عليه الام فلاخرج من اليدت ظنواالهعينى عليه السسلام فقئلوه قصلبوه 



























ُقالو ان كان هذا عسى ان صاحينا وان كان صاحينا اين | ) مع عدم الع فىكلامه وحكلام صاحيه ( كالسوفسطا جع ١|‏ 
عبسى فاختلغوا "ها ببذهم فازل اللهتعالى اكذايا لهولهم ذال وماقتلوه ٠‏ الذعرور بات والنو ع الثاق خبر الرسول ) فان قات مر بج هته اواعر 
وماصابوه ولكن سه لهم !عق الق شده عسى عليه الب_لام عيبل خيره ا الرسو لوونؤاهيه مع انها من أسياب العي وجوب مطوونها اوحرهتها 
فوتلوه كان الشبه قدالق على وجهه ول بلقعليه شى” عن شيهجسيده ١‏ قلت ائها:ق >5 الخيزيائرهذا ترام وواغن اومباح وتقليل الاقسام 
تلاقتلوه ونظروا اليه قالوا الو جه وده .عسى والسد سد غيره 1 ادر للضبط ( المؤيد.اى ااشابت رساائة ) اى الرسول ( بالمعمزة ) 
ذذاك اختلافهم ( فانقيل خبركل واحد لازفيد الا الظن وضم الظن |] | عناعجزِء اذافاق عند الطاب وجعله عاجرا عن الايبان ( وارسول 
الىالظن لايغيد اليدين )هذا السؤال على الام الاول ( وايضا جواز ١)‏ || اسان بعثدالل تعاى الى الخاق لتبلبغالاحكام وقد يشترط فيه الكاب) 
| كذبكل واحد يوجب جواز حك نب الجموع لانه) اى الجموع |[ ١‏ اشار بكلمنة قد الى ان المراد بالزسول النبى طلقا وهو المؤيد هزه 


نفس الاحاد) فلايفيد الخيراللتواتر العم (قلنا ريما يكون مع الاجبمباع 
مالادكون مع .الانفراد كموة الحبل المؤاف من الشءرات)حاصل الوا 
انال لام أن ضم الظن الى الظن لايفيد اليقين ولانم ايضا ان جواز 
كذت كل وا<د من. الاحاد يوجب جوازكذب المجموع منحيث هو 
دوع فاه >وزان يكون مع اجقساع.الاحاد شىء لايكون مع انفراد 
|الاحاد كالطيل الولف من الشعرات فانكل واحد منها وا نكانث ||[ 
ا ص لللمجموع من حيث هوجهوع قوه لانكون لكل واحيد منهار(ذان 


قبل الضمرور بات )سوال على الامرالثانى ( لايع فيها التفاوت ولاالاختلاقَ 


ونحن جد العم يكون الواحد تصف الاثدين اقوى من .الع جود 


3 اسك ندر د 


كا بدلغليد أطلاق المان اذلوار بدبه منله حكتاب يخر بج لير من 
لاكاب له دن اسباب العم وهو باطل ( مخلاف الى فانه اعم ) يويد ه 
قوله تعالى وما ارسلنسا فنقبلك من رسول ولانى يشيرالى التفرقة بنهها 
لان العطف يقتذىالمغسابرة قال قىالكشاف فى تفشيره سئل البى .من 
| الانتياء مال مائة الف وار بع وعشمرون الغا فل فكم الرسول منهم 
قال تلغائة وثلث عشمر ( والمختزة اه خارق ) الى محال ( للعادة) 
فعلا كان اوتركا كش ىَالمر وأخراج الماء عن الاصابع وكعدم احتراق 
ابراهتم بنارتمرود واما كرامات الاولياء وما وقع من الى عليهالس_لام 
قبل نبونه كاظلال لهام وتسليم احير عل ندا وظهور النور من بهم 
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الاعتقاد المطايق الجازم الثابت والألكا ن جهلا اوظنا اوتقليدا ) 
اى وات لم يكن مطابا لكان جهلا ف يكن جازم كانظنا وان لريكن 
ثابنا كان تقليدا في يشبه الضرورى فى الثات لاحماله الزوال بنشكيك 
المشكك( فانقي لهذا ) لفظ هذا > لان يكون اشارة إلى الع بمعنى 
الاعتقاد المطابق ال وغل ان يكون اشارة الى العم يخير الرسول 
(امايكون فى المتوائرات فقط فيرجع ) اىفيرجع خيرالرسول (الىالقسم 
الاول) ا ى امير المتواترحا صل السوّالانيقالان كون خيرالرسول مقيدا 
للع الأستدلالى انما يكون اذا تواتركونه خب رالرسول واما خبرالمشهور 
وخبرالواحد فلايكونان عن الاعتقاد امطاب الجازم فيكون خيزاارسول 
الموجب للع قسع| من الخبرالمتواترؤلائه جر جه له قسها فى التقسيم المذكور 
والابازم ان يكون قسم الشىء قسها له وانه نحال ( قلنا ذلك) اى الخير 
(ضياعر انه بر الرسول بانمعع هن فيه ) اى م الرسول (اوتواترعنه 
ذللت) اىعن الرسول اى الكلام الذى +علنا ه قسها للتواتر وهوخير 
الرسؤلغ طلا سواءكان بالتوائر او بالسععا وبالالهاماو بالوج قيكونخبر 
الرسول اعم من الخبر المتواترفلا برتجع اليه لان الاجم لابرجع الىالاخض 
بل بالعكس فانقات فعلى هذا يكونالاع-قشها للاخص وهوابيضامحال 
لاستلزام انيكون قسم الث قسها له قلت لاثم لزوم كون قسم الثىء 
قسها له وانما بلزع ذللك انكانخير الرسولاع من الخبر المتوائرمطلقها 
ولب سكذلك بل بتهماعوم وخصوصهن وجه اوجودهها معافى الخير 
المتواتر |الذىكا نصادرا هن الرسول ووجود خبرالمتواتر يدون خيرالرسول 
قى انبر المتواتر الصادرهن :غير الرسول ووجود خيرالرسول :دون الخير 
المتوائر فى الخبر الذى سعع دنقى رسول الله او بغيره فيكون العسام الذير 
الصادق الى | تبرالمتواتروخيراارسولانقسيام الجسم الى اخيوان والاييض 
فكباان هذا الانقسام جائرهكذا الانقسام الاول ( او بغير ذلك) كن اخيره 
النى صلى الله عليه وس قى رؤناه إوالهمه الله يانه خبراارسول والظاهر 
ا نَالاول داخل ف السماع من الرسول( ان امكن) العم يانه خير الرسول 






































ان * 


(واماخيرالواحد) هذاجواب مايقالوهوانيراارسول يوجب العو فانم || 





م 
انيكون خبرالواحد يفيد العم مع انلبسكذلك ( فائالم يف دالع لعروض 
الشبهة )جى لوازيل ذلك العارض حصلالقّطع بمضعونه انكان-كما || 
شترعيًا لاله وج يوج وان كأن من الامور الدتيوية قي للايقيد القطع 
(فىكونه )ا خيرالواحد (خبر الرسولفان قيلقاذا كان) شير الرسول 
(متواترا اوسمعوما من فىرسول الله كا نامكم الماضل يه ضمرور باكاهو) 
اى الضمرزورى ( حكم سا ترالمتوا ثرات والاسيات لااستدلاليا قلنا الع 
الضمرورى ف المتوائر )عن الرسول ( هوالعم بكونه خبر الرسوللان هذا 
المعنى) اى الع يكونه خبر الرسول (هو الذىتواتر الاخباريه ) بخلاف 
]|التواز وجود مك و بغدادفانالذئىتوائر هووجود مكة اووجودإغداد 
لآكونه خبرفلان ذانٍ قل لم كان مضعون التواتر يخير الرسول استدلاليا 
ول يكن مذعونه بخبرغيره عليه السلام كذلك قلت لان مضهون خير 
الرسولراجع الىالمعاد والغائي ومذعون خبرغيره عليه السلام راجع 
الى المشاعد (وف المسعوع ) معطوف على فالمتواتراى العم الضرورى 
فى لكوع (من فرسول الله هوادراك الالفاظ وكونها ) اىالالغاظ 
( كلام الرسول والاستدلالى هوالسع بمضمونه ) اى خبرالرسول ( وثبوت 
عد أو له.) فيازم أن المراد من الع الاستدلالى فىقوله. وهو يوجب العم 
لاد لال هوام هده لالعلم بالفاظه وكونها كلام الرسول لان هذا 
زمر وزى الاصول ( مثلاقول ابيص الله غليه وسا اليينة على المدعى 
والمينغبلى من انكر عا . بالتواترانه خبرالزسول وهو ضرورى ثم عل نه 
انه جب انيكون البيزة على المدعى وهو استدلالى) اى مستفاد من 
تريب المقدمتين اعنىهذا خبر ارسول وكل ماهو خبزالرسول غصهونه جق 
ل ثبت صدقه بدلالة الجرة لقان غيل الخبوالصادق القيد ال تيص 
ف التوعين بلقديكون خبرالله اوخيرالملاك اوخير اهل الاجماع اواتخير 
المقرون بمايرجع احغال الكذب كالخبريقدوم ز يد عند تسارع قومه الى 
داره) الضعيرانراجعان الى زيد ( قلناالمراد) بانخيرالصادق خبريكون 
سبب العم اجاءة الخلق كرد كونه خيرا به ربج الخير البديهى الذى 
نبه عليه بالاخبار ( مع قطع النظر عن القرائن”المفيدة لليِمين) فيخر.ج 






















































1ه ي# 

ابر المقرون بعابرفم احغال الكذب ( بدلا له العقل 2 يرالله اوخيزا مراك 
انما يكون عفيدا للع بالنسبة الىضامة الخلقاذ! وصلاليهم) اىالكلق 
(نجهة الرسول مفكمه حكم خبر الرسول وخبراهل الاججاع فى كم 
المتوا تر) لان المتواتر ميرنابت على السنة قوم على سبيلى الاتفاق اصله 
احاد وفروعه متواتر وخبراهل الاججاع كذلكلاناصله احاد تفيد الظئ 
وفر وعد تمع عليه يفيد القطع تحبر اهل الاجصاع لبس شارنما عن 
ه .ذبن النوعين فيكون خبرا يكون سبب الع لعامةالخلق وائما قالفى-كم 
المثواتروميةلى المتوائرلان التوائر إسمعمل فى املسيات واب سكذللك الاجماع 
واما هن حبث الانفاق يشبه التوائر وقيلكان اله الحاصل فى الاججاع 
استدلاليا وف الواتر ضرور 1( وقد يجاب بانه ) ان ىخيراهل الالجساع 
(لابفيد كعدرده بل بالنظرق الادله الداله على كو نالاجماع عة) كقوله 
عليه السلام لاتشيقع ام على الضلالة (قنا ذكذلكخبرالرسول ) بع 
انخيرالرسول لم يكنسبيا لعامة الخاق بمجردكونه برا بل يكونسينبا 
لعامة الحلق بكونه خبرالرسول ( ولههذا) اىلاجل) ن خبر اهل الاججاع 
الاشيد رده (جمل استدلاليا ) ينا نالشارح رحج اللهعليهة.داجاب 
عن نظراهل الاججاع بانه.داخل فى حكم المتواتر وقوله وقد خاب اشارة 
الى جواب آخرمنهذا النؤال اورده القوم فى كتبهم وهو غيرصضى 
عند الشارح وحاص لهذا الجواب ان كلامنا فى امير الذى يغيد الز 
هرد كونه خيرا مع قطع النظرمن القرائن المفيد ة لليقين وخبر اهل 
الجاع لبس كذلك لان كونه مقيدا الي بالنظرالىالادله كيذ خروجه 
من النوجين لايضر ونظرفية الشارح وقالةءلى هذا بذجي ان يكو نخير 
ارسولا يضاخارجاءن محثنا لانافادته العم ايضا نمايستفاد من المعمرم 
|اتىهى دلي ل صدق الرسول فيكون آخرا اج احدشمسا دون الخ رترججم 
بلامى جم وانقلت هبانكوثهما مفيدا للعع بالواسطة الا انواسطه || 
بر الرسول لازمة له غير مك عنه فلههذا اعد من قبل الاخبارالمفيدة 
بتغببه يلاف الواسطة ثم قَلنا الادلة الدالة علىكون الاججاع لازمة 
ايضا والا لم يككن:دليلا عليه وذهولنا عن الادلة لايستارم:الانفكاك 
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05 + كه 4# 

(واها المقل وهوقوة للننس) اىللنفس الناطقة اى العفل المسعرى بالقوة 
النظرية وامأ قولهم العقل بالملكة والهيو لا وغيرثها ا راد به مراتب 
الكو النظرية ولبس العقل فيه معنىآخركا توهم فان تقنيد الليوان 
بالفصولٌ لابجعله معانى مختلفة وقد يطاى العقلفى اصطلاح المكماء 
على التقول العشرة التى هى #بادى الافلاك والعناصر ف زعهم وهى 
لنت عرادة هتابها ( تدتعد ) اى تستعد الن.س بهذه القوة ( لاعلوم 
والادراكات)اى العقليات واسمسيات ويه محري اللواس فلال ض بهاواا 
جع العدلى هناسيب الادز اك وفدجء له ة.لى نفس المدرك يت قال ان كان 
الذغير المدرك فالمو'س والا فااعقلى لان العدل صذة النئس من ساء 
لادراكانها وتدم لية الى" الى «نشاءه كابةال قدزة الثارى عو جبة 
للاشياء ومؤثرة فيهامعان البارىهوالمور بقدريه(وهو المعو يتواه, صذة 
غريزة ) إوطبيعة ( شعها)اى ااغر الع بالضمس ورنات عند ملام 
الا'لات وي لجودر يدركيه الغايّات بالوسائط) المراد بالوسائط الدلائل 
فى التصديق والتعر يفف النصوروامراد بالغائّات انجه ولا تالتصورية 
والتصديديه ( والسوسات بالماهدة ) والعقل يهذاالمعى هى النّس 
الانسائد ويه اشارة الىانه يل التؤسيرا الاولعرض وانامكن <ل القوة 
على اموه ركالصورة النوعية اختلق فى ان النفس الانشائية جوه ررد 
جععانى اوعرض ذهب الفلاسةة الى أنه جوهر ترد ووافتهم الامام 
الغزالى وججع من الصوفية المكاشذين والمتكرون لمجرده طوائف 7 

على مانة ل فالموا اقف قوله يدرك بها الغائئات فان قلت العلل الجوهر 
تقس المدرك قكيف جءله سيب الادراك قلت العقلى يمعزلة الصورة 
النوعية للانسان المركب فنه :ومن البدن واوتركيماعتبار با قبيدح جدءله 
سبيا لادراك الانسان ؛ وهذاكا يقال التارتحرقة لدبب صورتما التوعية 
(تهو) اى العمل ( سيب للءج ايضا ) اانا واس السلية والذير 
الصادق سبب للموحك زاك العقل سيب للع] ل( صمرح ) اى اص 


( يذلاك) اك بسبب الهم( لمافيه )اىىكون العقل سبي الع من خلاق 


اجعيلة فى جبيع النظريات ) اختلغوا فى ان النظر الصنيم من العقل 

























































ناعتارالمادة والصورة هل يكون سبيا للحم اولايكون قال جهور مه 
0 عن اهل الق وغيره أنه شيك الع وقال السئن د وهم دوم من عيده 
|الاصنام قائلو ن بالتذامحم وهو ادال الروح من بدن الى بدن اخرانه 
نهاك ذلك النظر اصملا لا ىالالهرات ولاق غيرها دن العلوم الهندسية 
وال ساب والر ناضة وغيرها واستدل ابذهور على انه بقيد العم فى ججيع 
| العلوم نان قالوا ان قَولنا العالم حاث وكل حادث يحتاج الىالمؤثر بفيد 
العر انالعالى تاج إلى المؤر( واستدل ) المعتة على اله لابفيد العم 
١‏ 0 المّد مةين معأ لاتمعان لانامق توجهناالحكم معقصود أمتنع من 












التوجه فى تلك الالة الى<كمآخر بالوجدان وحيقذ لميوجب نظرا 
مقيدا للعل اذ امعد مد الواحدة لانفيد العر انفاقا وك :ةالنظر ان يون 
المادة والصورة تعدا اما حدة المادة خثل ان يكو ن المذ كور فى موضع 
انس «الاجنسا قر يبالاعرض عاما وان يكونالمذكورىموضعالقصل 
أؤصلا لاخاصة هذا فى التصورات واما فى التصديقات خثلٍ ان مكون 
لضا قى الدليل مناسية للطاوب وصادقة إماقطحااوظنا اوسني واما 
جد الصورة فهى ان يو جد بيع الشرائط المعتبرة فى اللقد غات 
ذان فسد ا<دهها اوحك لاهما سذ الاظر لان انتفاء اد الجز ثبن 
اوانتفاءكل الا<زاء نودب انتفاء الكل قلاف دالعل لعدم كوتهزو بعض 
الغلاسفة ) يعنى بقولون العقل لبس سببا للع (فى الالهيات بناء على كثرة 
الاختلاف وتئاةض الاراء ) روى عن ارسطولاءين فىماحث الالهية 
بل الغا الاخذ بالاولى قالت طائة النظرلابغيد معرفة الله تعالى بلامعم 
عر شد الى ترتدب المقد مات مؤؤيد من عند الله بالوج او بكدال عقله 
لان العلوم الضعيغة كالمسرف وال و لاستغنى عن مع فكيف الع 
الالهى الذى هواصعب العلوم الاإرى ان هو ية الاذسان قد اختاف 
ذا عثية اراء واحد منها نصيب على الاحمال والبواق #طى“ طعا 
هذا اقربالاشياء ذا ظنك بالابعد اجيب با نالا ح تاج الىالمع بمعى 
المغسس مس واماالامتناع فلا قيل اذا بلع العسرالى حدكان اكترسالكية 
|إعنطئا لم يكن ذلك طر يق العم وا تاصاب البعض فلهذا افترّق الغرق || 
اللتتتخححخ70700<77777 0< بيط 


الاسملامة يد 























1ه »> 
الاسلامية من اهل النظرالى ثاث وسبعين كلهم فىالنار الاواحدة ىا 
نطق به الخبر | يم ( والجواب ان ذلك ) اى كاير الاختلا ف 
وتناقض الاراء ( لفساد النظر فلايناىكون النظزرا كفم من العشسل, 
عغيدا للع علىان عاذ َع ) من ان نظرالعقلى فىالاله.ات ابس عذيد 
الكثر © الاختلاف ( استدلال بنظر العقل فَغْيه ) اىفعاذ كرتم (اثبات ما 
تيم فينناقض ) هذااذا اراد وااليقين فىذعواهم امااذاارادوا النشكيك 
فلهم أن سولوا نظرنا فيد الذن أعدم ائادة النظر لعي اايكين ح 
الانناقض( فان زعواانه ) اىممالغة بعض الغلاسفة ( معارضة للغاسد 
بالفاسد ) وهوكون النقارالكضم مقفيد! لعي اى سيبا له بالفاسد وهو أأ 
حكيرة الاختلاف وتناقض الازاء ( قلنا اما ان يفيد شيئا فلا يكون 
فاسدا اولايفيد فلايكون معارضة ) لعدم افادته المنع فثيت انالنظر 
أ تجح مقيد للدم ( ذان قيلكون الاظر مغيدا للعر انكان ضمر ورا 
بقع فيه خلاف كافوقوانا الواحد نضف الاثنين وانكان أظر با ليم 
آنبات.النغلر بالنظربوانه دور ) حاصل هذا السؤال ان يقال من جاني || 
البعنية و بعض الغلاسفة ان قولكم أظرالعقل يغيد الع قضية جلية 
افلاتحلو اماان يكون ضمرورية اوتظرية والشاق لتسعيه باطل وكذا 
المقدم اما إطلا نأ أعسم الاول دن الثاتى ذلانه لوكان ضر 1 بالماكان 
محتافافيه ين العقلاء واللازم ياطل لانهم اختلئوا فيه واما بطلان 
القسم الثانى دن التالى فلانه يلزممنه اثبات النظر باانظروهود ورلانه <يكذ 
ناج الى نظر جرت يفيد العز به وذللك النظر ارق بحناب الىكون | 
النظرمن العمل يفيدالعم فيلع الدور لان كل واحدهنهما يحتاب الى 
الا خر وهو الدور المحال لاستازاءه توقف الشىء على نفسه ووجوده 
المسصوة ولدحال فلا يكو تقار مالعل منيدا امم (قان] 
الضر, ورى بشع فيه خلاف اها لعناد اواقصو ر ف الادراك وان العقول 
متفاوتة بحسب الغطرة ) القطرة للم الما بلة لقبول الدين الي 
خلاقا للعتزلة ( باتفاقى من العقلاء ) لى عقلاء اهل السئة ( واستدلال 
من الاثاز ) اىالاثارة الصادرة من العمل (وشهادة من الاخبار) كقوله 






























































عليه التدلام فى<قالنساء هن ناقصات العول وقوله تعالى انلميكونا 
رجلين فرجل واعيأنان اى جه لالله تعالى شهادة اعمس نين شهادة 


وا<د ءن الرجال ولبس ذلك الالقلة الادراك والعةل والضيط اى أ 
اجاب الامام فت رالدين الراذى باختارالةسم الاول من الرديد وهوانه || 


نرورق ذو م لوكان درورنا 1 كان ع ما ويه ولا لانسذلك لانه 
ود تالف فيه مكاءرة وعاعادا.( والاظرئ .ود ست بنظار صو صن 
بسب سسب م ل ل ا 1 ممح 
لايعتير عنه بالنظركا بقال قولنا العالى متغير وكل متغير حادث ) هذا 
انظ وسوس ند العم #دوث العالى بالضرورة ولدس ذلك ) اى 
2 مفيدا لاحر ( #صوص د هذاالاظر بل[ كوه ه عدا مدرو مورونا 
عرائطة ذيكو نكل ذظ, ع موّرون لشسرائطه مقدا للع ) لاشبيه 
و مه خانا اذاعانا أرزوم سى. ؟ لشى' و علنا وجودالملزه اوعنم اللازمعلاا 
عن الأول 0 من الثانى عدم المازء م وانماقال قد شت يد قد 
لات بض الاشياء ب نادلة كثيرة لل 2 ادليلكان قيال مثل هذا قديثيت 
| بالنظر لانه عام شعل الكل (ونى ميق هذاالمنع زيادة تفصيل لاثليق 
بهذا الك ب اجاب ع: 4 امام ال رهاإن اخنار القسم الثائى من التالى 
وعو أنه نظارى قولك اوكان نطرنا رم ١‏ أنيبات الاغل زنالاظر وانه دور 
قلا لانسع ذلك لانا نثدت القَضْيةٌ الكلية او العَضيدٌ الهملة بقضية 
#شخخصة مغلومة بالذمرورة فتكون تلك القضي د الكليةاوالهملة متوقفة 
على تلك العَضْية المشخص ة المعاومة بالذسرورة ولايكون القَضرة التخصة 
مدَووَغة على إك القضية الكلية اوالمهملة من غيراءتبار كوزه نظراوغير 


اعتارثبوت مذهومالاخذر فلايلزم دور فيصيرقواهم النظر التخريع من : 
|العقل مفداكعدا ( وما ثدت مثه اى من الع الشابت بالعقل بالبديهية 
أاى ناول 0 7 نغبراحتاج الى ف فهو سرورى كالعل باتكل سى 5 

اعظم من جزيه ناه يعد نصور مع الكل وان والاعظم لاتوقف 


علس ومئن توف ذيه حيث زع , أنجرءالانساتكاايد مغلا قديكون 
اعظم فهولم بتصور معى الكل 0 الكل اتما يكون كلامع ذلك 
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العضولا دونه ذلا تصور الاء ظبية ولط ما يركب الشرء منه ومن 
غيره ( وما ثدت بالاستدلال اى بالنظر فى الدليل سواءكان استدلالا من 
العلة على المدلولي 'ذا رأى نارا قعل ان لها دخانا اومن المعلول ا 
الدلة) على يمعنى الى2 الى( كا اذا زأى دخانا فَعيٍ ان هناك نارا وقد بخص 
الاول باسم التعليل والثانى بالاستدلال فهو اكتسابى ا حاصل بالكسب 
وهوم,اشرة الاسباب ) اى استعمال الاسياب ( بالاخ تا ركه رف العقل 
والنظرفالمقد ندمات ف الاستدلاليات والاصئاء ول وتقليب المدقة وصحو 
َلك فى ااسيات فالا كسابى ) هذا شروع فى بيان السب ل( امن 
الاسةدلالى لا نه ائ الاءةدلاإن الذ ى #صل بالاظر فى الدليل فتكل 
اسددلالى | كنسابى ولاعكين )اى لبس كل ١‏ حك اسابى استدلاليا 

















(واما الضرءرئ 3عد * بعال فى مقا لهالا كثسابى و بشمس )اىالضمرورى 
ا ( عالايكون هدم ذله تعدا 6 -اأهاء راجعالى مأ ( موّدورا رللخذؤلوق: )اى لك 
00 فن غيراخ تياز لاله حيائذ ذ يكون غبرحا صل بالكسب ( وقد يقال ود يعال 
ف عقاياة الاستدلاق ويطسر يما صل بدون فكر واظر .ف دليل) 
كالعل الاصل بالمواس ذهو دسرورى والك رورى المقابل للاكاسانى 
اخص هن الذس ورى ال1ة-ابل الاستدلالى لان الاكتسانى اعم فن 
الاستدلانى.ونةرض ااع من بى"' مطاءا اخ ص من 2 دض الاخص نيان 
ذلك ان ال رورى المعابل الاكتسابي هوالثى كون <صوله بدون 





مبأدسرة الاس باب بالاختيارو يكون حل خاق الله" تعالىوالة سرورق 
المقابل للاستدلالى هو الذى يكون حصوله بلا نظر وفكر سواء زد 
+اق الله آعالى اوعناشسرة الاسباب بالاختيار فيكو ن الضرورى دهذاالمعى 
عتذاولاللا كأسابى والذسرورى العا بل بالاكثساى دلا الضسرورئالمعَا ل 
الاك غسابى انه لايتناول الاكف الى لان الشى*لابتنا ول ني ضه ولا الاستدلالى 
ايض لان الاين الاعم مباين الاخص قيكون. الذمرورى المعا بل للا كسابئى 
افص من الذسرورى الما بل للاستدلالىلان كل ذتروزى ,المع الاولهو 

سان التسية بين عين الاكتسابى وعين. الانتدلالىو بين نةيضيهما واما أأ: 
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النسية بين الاكسالى والضرورق الْعَابل له خايئة' كلية لان نقيطيه 
وكذا النشبة بين الاستدلالى و بين الضرورى المقابل له كباينة كلية 
اإِضا واما النسبة بين الاستدلالى وبين الذمروري المةقابل للاكتسابى 
قنباينة كيد لان الاكتسابى اعم من الاستدلالى والضمرو رى المقسايل 
للا كتساى مباين له فيكو ن مباينا الاستدلالى لان المباين الام مباين 
الاخص والا ْم وحود الاخص بدوث الاعم وانه جح واعا النسية ين 
الضمرودى المعّابل للاستدلالى لايتناولنةيِضْه لان الشىء لابتناول تقيض 
نفسه (شدنههنا)اى م نكون الضرورى مقولا فى مقا بلة الك الى ثارة 
وفىمقيابلة الاستدلالى اخرى (جعل يعضهم الع الاصلى بالحواس 





احكنذنانا اىحاصلا عباشزة الاسباببالاختار و بعضهم ضنرورنا 
اىحاصلا بدونالاستد لالىذظهرانه لاتناقض كلام صاحب البدانة) 
ووجه ورود التناقض فىهذا الموضع ان يقال ان المغهوم من الكلام 
الاول انالضمرورى لايكون بواسطة الكسب ودن الثاتى ا نالضرورى 
بؤاسطةالكسب بان ذلك ان اضر ورى الما بل للا كتسابىه والذىيكوث || 
حصوله يدون مباشرةالاسباب بالاختيار ويكون كعض خاق الله تعالى 
والضرورى ال مقا بل الاستدلالىهو الذى يكونحصوله بلا نظر وفكر 
سوا ءكان عرد خاق الله تعالى او عباشرة الاساب بالاختيار فيكون 
الضرورى بهذا المعق متثاولا للذأحك.تسانى والذمرورى المقابل 
الاكتسابى2لاف الضمرورى المعابل للآكثف الى ذانه يتناول الاكتسابى 
ببان لزوم التناقض من كلام صاحييقالبد ايه حيث جعل الضرورى قسيم ||| 
الاحكنسانى ق التقسيم الاول وقسيم الاستدلالى فى النقسيم الثاتى 
والحنال ان الضرورى ف التقسم الشانى هو الذى حصوله نظر 
وشكر سواءكان عرد خلق اللهتعالى او عمباشرة الاسباب بالاختيار 
فيكون الضضروى بهذا المع متناولا الاكتسابى وما هذا الا تناقض 
ووجددفعه ان الضرورى التعسم الاول يكون مقابلة الاع وهو 
الاكنسانى وق التقسيم الثاتى يكونالضرورى.قى ابل" الاستدلالى فيكون 
بين الضرور بين مغا يرة فينج ان لامكون بين الكلامين تناقض لان 
التناقض يقَتضى أن يكون مورد الاتجاب والسلب ممحدا (حيث قال) 
ِِ سس 0 
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اىضاحب اليداية ( ان العم الماصضّل اللادث نوعان ضرورى وهو 
باعددته الله تعالى فى نفس العبد من غير كسيه واختيار. ) الضعيران 
راج مان ال العند ( كالم بوجوده) اى العبد ( وتغيراحواله واكسابى 
وهوما دنه الله تعالى) الهماء عا الى( مافيه)اى فىنفس العيد( بواسطة 
كسب العيد وهو مياشرة اسيا به ) اى العيد واشيايه ( ثُلثة المواس 
السلية والخيرالصادق ونظرالعة_ل ثم قال) اى صصاحب البداية 
زوا1اص لمن نظرالءةل توعان ضرورى صل باأول النظرمن غيرفكر 
كالعل بان الكل اعظم من الزء ) مع انطرفى هذه القضية كسبىلكن 
التصديق عبارة عن المكم واذا كان مستعينا فىذاته عن النظركان 
نديهيا داخلافى تعر بغه لاله لى يتوق ف ىذاته على نظر واما توفقه على 
النظرقاطرافه فذ لك توقف نالوا سطة وهولايناق الديهية 
( والاستدلالى تابح فيه الى نوع تفكز كالعم يوجود النار عند رؤب 
الدخان والالهاع المذس نال اء معنىق العَلب ) القاب لم صنوبرى 
الكل هو الطف من جبع اعضاء البدن خلققىوسطه منيع الحاء 
الديواكبهة ( بطريق الفيض) اى بلااحك .ب با لمع الاع وهو 
صدور امى فى الشئة لاالارادة التابعة اغرض ولامع حكراهة وكلذة 
وقال بعضهم الااهام لايكون الا بالخير ويرد عليه قوله تعالى والهمها 
خورها ونويها ولذا اطلقه الشارخ ولبقيده اع ان العم قد يحصلن 
القذف ف العَلبٍ بلاماشرة الاسابكا كان لام موسى عليه السلام 
بقذْف موسى ف التابوت على رواية وقدكان' »صل ف المام ما كان 
لابراهيم لذب ولده وقد حصل بواسطة الملاك والمغهوم من الكشاف 
فىتفسير قوله تعالى ماكان لدشس ان يكلمه الله ان الكل تسعى وحيا 
و ص الاول بالالهام ايضا فهذا هو المراد هنا قألححة الاسلام العم 
الاصل بلادليل تستعى الهاما وذللك اما بمشاهدة الك الما فسعمى 
وحيا وتص به الانداء او للامشاهدة ملك يسعى الهساما ونختص 
الاولياء ( لبس من اسراب المعرفة بحدة الشى* عنداهل اق ) فالالهام || 
ادس بحعة عنذ ابّهور الاعاد المتصوفة يخلاف الالهام الصنادر || 
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.هن الرسول عليه السلام قانهدة عندالكل والدايل دلى انالالهامابس 
سبيا لمعرفة كع ةالاديان والمذاهب كل واحد يدعى اله الهم جد قول 
نفسه وفساد قول خكعه فيؤدى الى القول إككة الادبان المساقطة 
اويمال فىاظهار خطا تم اتى الهمت ان الالهسام لايكون دايل حدد 
الادنان والمذاهب ذان صخ الهاتى هذا ثبت ان الالهسام لبس بدايل 
اعد ذان لم بدح شكذلك لانه اذالميكن بعض الالهام كعيها لمريكن 
القول إعة كل الالهام على الاطلاق مالميةم الدايل على كفته فصار 
المرجع هو الد ايل لاالالهام وعثل هذا استدل اككاينا على المعرالة 
فى قولهمكل نهد مصبب ( حت يرد به الاعتراض دلى وم رالا اب 
فى اثلث وحكانالاولى ان يدول لبس هنه اسباب العم بالشئء ) وجه 
الاواوية هو انا صافت فىعد بان اسبابالءج لافىعد بان اسبساب 
المعرفة ( الاانه حاول ) اىال مص ( النتبيه بد كرالمعرفة على ان ع ادنا 
بالعم والمعرقة و احد لاي اصطلح عايه اابعضهن ديص العا بالمركات 
اوااكليات والمعرقة بالسائط وَاجِرسات ) يعن انالعي والمعرفد هراد فان 
عند اهل السنة وابجاعة خلانا للفلاسفة فامم فرقوا بين المعرفة والعم 
#وقالوا ان العم عبارة عن ادراك المركب والمعرفة عبسارة عن ادراك 
السيط ولاجل ذلك يقال عرفت الله ولابقال 2ن تالله اوانالعإعبارة 
عن ادزاك الكلى والمعرفة عبارة عن ادراك اِرٌْ ولاجلذلاك يال 





عبارة عن التصديق بالثىء سواءكان ذللت الي مركا أو إسرطا وسواء 
كان كليا اوجرسًا ولاجلى ذلك يمال عرفت ز بدا ولايقالعنته بل يقال 
علت زيدا قَائمااوانالمعرفهٌ عبارة عن الادراك الذى بعد الجهل والعم 
عبارة عن الادراك طلعًا سواء كان قبل الجهلى أو بعده ولاجل ذلك 
لايقال الله عارف بل يِعَال الله عالم ( الا ان مخصيص الحمة بالذكر 
تمالاوجه له ) لانه بوهم منعدمكون الالهسام سببا لمعرقة كعد الشوء 
عدم كونه سيبا لفساد اأشئ اومعرفة الذى؟ نفسه والأطاوبانالالهنام 
أبس سييا للعرفة مطاعًا سواء كان أحعة الذىء ا ولشساده اجيب بان 


عرفت زيدا ولايقال علته و يقال عت انبسانا ولايقال عرفته اوانالعي 


نيز امانساده اجيب باذ 
ب اعد > 
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الكدة معن الثبوت اذكثيرا ما تستعيل فيه كا فى قوله صم عند لاس 
انى عأشق غيران لم عرفوا عش لن اى ثبت واللام فى الذىء عوض ' 
من المضاففيكون لعن الالههام لبس من اسباب معرفة ثيوت حكم شوء 
عن الاسكام سواء كان خكيا بالكدة او بالفساد قبل لاحاجة الى ز اد 
الكعة حينئذ لقهم العموم من اطلاق المعرفة مع انه يوهي الحمة بمذاب ان 
القساد ومع الثبوت بوهم مغّابلةالانتقاء ( الظاهر انه اراد ا نالالهام 
يس سببا حصل يه ) اى بالالهام ([العع العامة الخلق و بصم للالزام 
على الغير) معطوف على يحصل اى لبس سبيا 4>لم للالزام على الغير 
قوله ثم الظاهر جواب مأ يقال وهو ان يقال لانسغ :ا نالالهام لبس سيا 
لاع فاته قد يححصل به العم لبعض افراد البشتركالاولياء فيكون حمر ' 
اسباب الع فى الثلثه باطلا قاجاب عنه سو لدت التظاهر انه اراد الل 
بحاصل ان تقال ليرد المص بقوله أن الالههام لبس سعباللس اصلامدى برد 
ماذكرتم بل اراد به لس سعبا لل بالنسبة الى عام الخلق فلايردهماد كرتم 
لإوالا) اى وان ل برد انه لبس سكيا كل به العم لعامةالخلق( فلاشك 
انه صل يهالم وقد وردالقول يه )اى بالعر فى الذير (وحى ع نكثير 
من السلاف ) كالالهام لابراهم عليه السلام بذع اسععيل عليه السلام 
لوا خراواحة اط وتتايد اومس اتاد وقول الي اراي 
(فقد ييدان لعن والاعتقاد اسكازم الذى يقبل الزوال)يتسَكيك المشكك 
(. فكانه ارادبا لعز ما لانشملهما ) اى الظن والاعتقاد الجازم الذى 
| نشل الزوال ( والا) اى وان يرد بالعي مالالشعلههما ( فلاوجده خصر 
الاسياب قالثلثة ) قوله خب رالواحد جواب مأ بقال وهو ان يمال ان 
حصمراسباب الع فى الثلثة ممنوع فانحيرالواحد العدل وتقليدالمتهد 
وهوالذى امكنه ان ستخرج من القرأن والمديت مشائل فةهية كابى 
حنيقة وابى بو سف وامآم مد وامآم الشافى ومالك وزفر وغير ذلك 
من الجتهدين بيد أ نالعامع اهما ليسا من الاسباب السابقة ذاجاب عنه 
يدوله واماخيرالوا حدالعدل ال حاصله انهما بقيدان الظن والاعتقاد 
احا زم الذى قبل الزوال ينشكيك المشكك والمراد من الع عند اهل 












































* ع 1د يد 


| المق هوالاعتقاد لازم الثابتالمطابقللواقعؤلايكون الظن والاعتعاد 












































المذكوز عا عندهم فلايرد ماذكرتم من النةض المذكور ( والعالم ) اسم 
للّدر الملشرك دين إجتاس ذوى الع بعالعا لم الانسان والملك والمن 
والقدرااث ترك عبارة عن المغهوم الكلى الذى ذحتره الشارح بعوله 
اى ماسوى الله تعالىواجناس باعي به الصائع فيدح اطلاقه علىكل 
واحد منها وعلى وعها وق ل اسم دموع ذوى العلل اولموع ماعل 
أنه الصانع والحاصمل ان العالم باعتبار المعنىالاول كلى وباعتار المعنى 
الثاتى وهو قوله وقيل اسم لجموع ذوى الع ال دون اعي انه لما كر 
اسياب الع د 2 لعده 5 هوالقعصود عن 2 تللك الاشياء وهوالع 
دوت لهال وهواصل جيع العلوم الاسلامية وقا نون اج الالقامية 
الانه لول يكن دنا لكان قدعا فلزم أنيكون متذاهيا فلا فاه فى وعد 
ووعيد وارسال الرسل والانياء لعدم العة وعدم الذناء ول م تكذيب 
الا نداء فلم الكفر فلا يبت شىء من الشسرايع والاسلام بدو ن ذلك 
واعل ان الجسم بحسب العسعة الْععَلة اما ان يكو ن #د ث الذات 
والصمات معا اوقديم الذات والصغات معا او وديم الذات و#د ث 
الصمفات اوعكسه لكن القسمالرايع مما لايقول به عاقل واما القسم 
'|الاول وهوات يكون د تالذات والصفات مءا وهوقول جهورالساين 
|واليهود والنصارى واما القسم الثانى وهوان يكون قدي الذات 





والصفات مها ذهوةولارستطالاس ومن اهل الاسلام ذهو وول ابى 
أعلى واى الندمرالغارابى ونع هولاء إنالمعوات قدعه بدواتها وصفاتما 
كا اشكل والمةدار وغيرذلك سوى الاوضاع والهركات ارات نان 
كل معيدة مسبوقة باخرى وكل وضع معين مسبوق بأخرال مالانهاية 
إله ذيكو نالاوضاع قديمة بنوعها حادثد اشخصها وحكذا المركات 
أو اما القسم الثالث فهو ان الاجسام وَدعدْ بالذات حا دثة بالصفات 
أفهوقول الفلاسفة الذي نكا نوا قبلارسطوا بان مان ثم اختاف هؤلاء 

فلك الذات التي هىاصل الاجسام ففرقة زعوا انها جسم وفرقة 
[أزعواائها لبت يسم ولا<سعا ند والفرقة الا ؤلى اختلغوا فىذلك 


#الجسم * 











» + 

ادم فقيل كا نت جوهرة فذائت سمتلن البارف لفسال وصارت مله 
وقي لكان ذلك الاصلارضا دصل الماء من تأطيقهة والهواء دن تاطيف : 
الماء والنار من تاطيف الهواء وقيلكان ذلك الاص ل هواء لتوسطه بين : 
الاطيف والكثيف وسهولة قبول الاشكال فصل النا رمن تاطيفه والماء |أأ 
والارض من تكشيفه وق لكان نارا لفضل لطا فتها وقوام المركبات 
واسلاطياة بها ولريذهب احدالىكونها ماء وقيل اقوال غيرذلك ن 
رام تفصيلها قعلية بالمطولات , اىمأسوى الله تعالىهن الموجودات 
تيا بعل يه الصأ نع 4 ولذلاك قيل لعا لم لانه ع على وجود الصنائع 
فاشبعت فتحة العين فتو لدت الالف فصارعالم ( يعَالءالم الاجسام ) 
وم يع لعالم الاعيان لانهم لم دقولوا لوجود المخرد من الاعيان وأو سيم 


كانمعى يعالم المعقول(عالى الاعراض و عالمى الثبات ووالى اللروان الى 


غير ذلك ) كعالم الانسان وعالم الارواح وعالم العقل وعالم التفس ولا 
يقال عالى زيد وير ولساهس هن ان اقراد العا لى هى الاجئاس ذقّط 
(قهدر بج صفات الله تعالىلانها ليست غير الذات ) ولوسع انها غير 
الذا تلم تكن من العالم لان العالم فى العر, فاسم ماين كعن الصانع(مانها 
ليست عيئها ميع اجزالُ من السعوات ومافيها)لى فى السعوات 
(والارض وما عليها تحدث اى ريج من العدم الىالوجود بمعن انه كان ا 
معدّوما ووجد خلانا للفلاسفة حيثذهيوا الىقدم الموان عوادها) 
0 1 3 : 
أاىبهيولياتها الىهى#ل لصور ها (وصورها واشكالها وقدم العناصر 
ماتخ اوسويةا اكنبالتوع ععىانها لم ل قطعن صورة ) اىصوره] 
| الحسير قدمة بالنوع لابالشخخص وصورها النوعية وهى الت يمتاز بها بعض 
الاحسامعن بعص قدعة بيجنسهالابنوعها لانالصوز النوعية ماكانت 
2 باللفيقة وانها ناف وتدبدل م عن قدعهة بشوعها جزما بل 
يحنسها وهوصسعى الصور النوعية مطلعًا اما الهيولى فقدعة تشخصها 
اللوكانيت حاد تحدونا زمانيا لكان لها هيولى اخرى لا عرفت من أت 
كل حادث بزمان فهو مسيوق مادة فيلزم التسلسل ( ذم اطلةوا الول 
نحدوث ما سوى الله تعالى لكن معنى الاحتياج الى الغير لابمعنى سيق | 
مسحححجحجححووس«د« عو 1174ب 7 32 
















































#حد» 
العدم علءه) هذا اشارة الى جواب سوال مقدر وهو ان بعال لاقل 
ا نالفلا موه ذعيوا الىقدم السعووات والعنادس فانهم درحوا يان العالم 





























الذى هو ما سوى الله تعالى من الموجودات حادث فكيف مَالوا ان 
السعوات والءناد سرقدعة والخالانها من جا افرادالعالم تأجا بالشارح 
الفاضضلعنه وله ننم اطلقوا الول الخ بيان هذا ا لواب مب على بسط 
مَُقنْك هه م يه الاد وت مول بالاث راك على معان كلد الاول 
-3 «وث زمان ومو أت كون الْشّى” مسيوقا بالعدم دوث. زيد وعرو 
أأوغبرغدا من افراد الانسان مثلا والمعنى الثانى هوا ادوث الذاق وهو 
أ ون و<ود الشىء دن الغير والعى الثالث. وهوان يكون ها مذى 
من وجودالشى” اقل من مامضىمن وجودالا خركوجودالابن مع وجود 
الاب وهذا المع هوا دو ثالاضافى فالمءئى الاولاخص من المع الثانى | 
لا نكل مسيوق اندم تاج الىالغير ولدس,كل تاب الىالغير مسيوقا 
|بالعدمكاتعقولوا ال وال:عوس س الودعة عند الةلاسعة والمع الاول والمعق الثانى : 
اع من المع الثالثلان كل ماعو وجودهاقل من وجودالا خركان مسبوقا 
بالعدم وتتاجا الى الغير ولدسك ل مسبوق بالعدم او:اج الىالغبر اقل ألا 
وجودا منالا آخر فيكون المعنى الثانث اخص للعنين السابقين وكذا 
|القدم عقول بالاشتراك عل ثُلثة معان المعنى الاول هوالةدم الربانى وهو 
ان لاون و+ودالشىء عسيوقا بالحدم والمعنى! ان العدمالذاق وهو 
ان لاكون الشئء #تاجا الى الغير والمعنى الشالثالقدم الاضاقى وهو 
: أت يكون ا دند+<ود الذى' اكثمن نهأمضى 0 وحود آلا . رو 
كللاب والارن, العام ميع اجزانة حادث دون : ذائيا عند اهل الاق 
و دض الاجزاء حادث بالزمان كاوادث اليومية و بءعضها حادث || 
بالذات وقد بالزمان عدد الفلاسفة واذاتمهدت هذه المقدمة ع:_دل || 
عرقت هذاالجواب امه فان المراد بالقّدم فى قوله ذهروا ال هو القدم || 
الزماتى وبالحدوث فىقوله نم اطلدّوا ال هو الحدوث الذاتى ولامتافاة ||[ 
دين القدم الزمانى والدوث الداتقى عند الفلاسغ لانم ما جتمعا نف العقول || 
أوالثةوس القدعة عندهم وذهب اهل الس والجاعة الى ان الممكنات | 


#باسسرها جي 7 











312* 
باسسرها مدر <دوثًا زمانيا ( م اشار الى دليل <دوث العالم بقوله 
اذ هواى الع الى اعيان واعراض لانه ان قام بذَائه فعين والا فعرض 
وكل واد منهما حادث لماسنبين ) ان شاءاللهتعالى اع ان اهل العقل 
تنازعوافى وجودالاءراض فعال وم من المتكلمين والفلاسغدوالمعرلة 
ا نالاعراض موجودة فى الخار بج فال اب نكبسان الاصم ان العالم كله 
جوهر ولاوجود لاعرض اصلا ؤارارة والبرودة واللون والصْوء وسارٌ 
الاعراض لست اعراضا عند ه بل ه ى جواهر م القفائاون الوجود 
العرض'ختلفوا قانه هل دون أن نشوم + مفسة املا فذهب قوم متهم 
الى انلايوز ان بهوم العرض بنفسه بلكل عرض لابد وان يكون دَائا 
بالغير وذهباوالهذيل ومن تابعه من البصسردين الى ان جوز ان يهوم 
العرض بنفسه كالارادة العرضية الادثة لا فى نحل كارادة البارى تعالى 
والدايل على انالعرض هوجود وانلا>وز ان يدوم بنفسه هوانا ندرك 
الاعراض من الالوان والاضواء والاصوات والطعوم والرواجح والمرارة 
والاراره والبروده وغيرها ذلاشك فى انها مالا يجوز قيامها بنفسها 
( ول.تعرض اه المصئف ) اى الدليل حدوث العالى ( لآن الكلام 
فيه ) اى ف التعرض 9( طويللابليق. بهذا التتصي يف ) اىكيف 
1 0 لق ( وهومة صورعلى المسائل دون الدلائل فالاعيان ما أى ممكن 
ون ن له ) الهاء يعود ( الى ماقيام بذاته ) وانمافسكمكن احترازاعن 

الدارى؟ءالى قات الله تعالى يأنكان قأكابداته لكمزنه لسمكنا دل واجيايذاته 
( بشر ينجءله من اقسام العالم) هذا اشارة اليجواب سؤال مقدر وفو 
ان يعال ان لظ ماعامة ناولا لمكن وغيره ذلا جوز ان براد مها 
الممكن وان يكونالمكن نفسيرالها لان ذكرالعام وارادةالخا ص لاوز 
عن غيرقر يه وماالقرينة فىهذالمقام اجا بالشارح عنه بدوله شريتة 
جعله من اقسام العالم حاع له أن يمال ان .ذكر العام وارادة االخاص اما 
لاوز اذالمريكن هناك قر يئة دالة وهنا قر يئةدالة وهى جعل المص 
الأعيان من اقسام العالم الحادث المكن بجميعاجرانه فيكون الاعيان 
خاد نه لان حدوث 



































المعسم يستازم حدوث ججيع الاقسام لانه معتير وها 



















( ومع قيامه بذاته عند التكلبين ان تحير بنفسه ) هذا بناء على اتكار 
تابع لعميرالجوه رالذى هوموضوعه اى له ) اى تل العرض(الذى 
بقومه ) و حصله ( ومعنى وجود العرض فالموضوع هوان وجوده 
فى نفسه هو وجوده فى الموضوع ) يخلاف وجود العين يرد عليه 











ان وجوده فى الموضوع نسبة بينه وبين الموضوع بخلاف وجوده |]. 
فىنفسه والجواب مل كلامه على عدم الْعايزبين الوجودين فىالاشياء 
الاسية مشاه قيللاحاجة المها فان وله وجوده اللوضوع حتمل 
معنرين احدهما ان يتصد يه الوجودالذى وقع الموضوعظرفا له وهو 
وجوده فى نفس والثانى ان يراد يه نسب ةالوجود الىالموضوع فيكو ن 
الموضوع احد طرق تلك النسبة لاظرفا للوجودكا فى الاول ( فلهذا 
يمتلع الا تقال عنه ) اى عن الموضوع( حلاف وجود الجسم لير 
ذفان وجوده ) أى اسم ( فى نفسه امس ووجوده فى امير امي آخر 
ولهذا بتقّل عنه ) اى الموضوع يجوز انتقاله عن حير الى آخر اع 
ان العقلاء انفوا على ان الاعراض لاتنتلل من #>ل الى محل آخر الا قوم 
من القدماء فانهم ذهبوا الى جواز التقالالاعراض من محلها الم محل آخس 
واستدلوا عليه بان الرائدة والضوء والصوت اعراض مع انها تقل 
عن تحلها ال حل آخر و يمكن ان يجاب عنه بان الرابحة لانتتقل بنفسها 
بل تأتقل معتحلها الذى هواجزاء لطيفة من ذى اراح كاف الحيرنات 
وان الضوء لا ينتقل من الكل بل يتكيف مقابل المضىث بالضوء فيتوهم 
انه اتتقل والصوت بتكيف به انجاور واليجاور الى ان يصل الىالد_ا 
استدل القائلون بامتناع الانتقال بان دِمَولوا ان الانتقال هو حصول 
شء فىحيزه بعد ان كأن حاصلا فى حير آخر وهذا الم لا يحقق الا 
قى المتحير والعرض لبس عتحير' فلايجوز الاتتقسال فيه قبل فى هذا 
الاستدلال نظر فان التغسير المذحكورلانتقال الجوهر من مكان الى 
مكان آخر لالانتقال العرض من محل الى محل آآخر ذفان التقاله منه اليه 
مفسر بان يدوم عرض بحل يعد قيامه عحل آخر ولس هذامالاتدور 
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2 1 + م * . 
آ فى العرض بل لابد لتغنه من دلول والدليل عليه هو ان يقال لماكان 
ودود العرض فنفسه هو وجوده فىموضو ع ذلك العرض لم يتتصور 
التقاله مع وجوده لان العرض عندد الانتمال من ذلك الموضمو ع كان 
معد وما والمعدوم لاتقل ( وعندالغلاسغه معن قيام الثى” بذاته استغناؤه) 
الهاء عا الى الى ( عن #>ل يقومه ) اى صل الشىء سواء كان 
ديرا كاسم اوغيرمضحير' كا ل#ردات والصورة عندهم وهر 
بذانه مع حك ونا حالة فى الهيولى لان الهرولى لايقومه بل بالعكس 
( ومعنى قيامه بشو اختصاصه به ) اى اختصاص شى؟ بش آخر 
( يحيث ؟ضنيرالاول .ذعتا والثناى متعونا سواء كأن مضيرنام فى سواد 
الجسم آولا كاف صفات البارى تعالى ).اى الصفات السلبة لاالحقيقية 
لانهم لانقواون بها والغر ق بين قيام الشىء بذاته عزد المتكليين وبينه 
عند الغلا سفةٌ ان قيام الثىء بذاته عند المتكليين اخص منه عند 
الفلاسعد نان القيام بذاته عتد المتكليين لايد وان يكون مي رافلا يتناول 
البارى تعالى والعقول والنغوس المردة عن المادة امائعر يف العرض 
عند المتكلدين فلا يتناول صفات الله تعالى فائهاقائَة بذاته تعالى مع 
امتناع كيه وتعر ذف الغلا سغة يتتاولها.لانهم لم يشترطوا الخير: 





















فى التعرديف ذعل من هذا انصغات البارى:ءالىابست #واهرولاباعراض 
عزد المتكلرين لانها لبسدت متعئرة بنفسها ولاتديرهتابع بير نذىآخر 
فيكون واسطة ( وعواى ماله قاع بذاته من العالمى ) اعم ان الجوهصر 
عمس فى سوين عدك المتكليين لانه ان لم يعبل العسئن لوجه ها فهو 
الجوهر الفرد وان قيليه ا ذهو الجسم وانكروا وجود <واهر عر 
*هبرزة واما عند المكماء فاقس ام الجواهر الهيولى والصورة والجسم 
والنفس والءمل وذلكانا+وهر لاكلو اما ان يكون #لا اولا والاول 
الهيولى والثاتق اماان يكون حالا فى الل اولا والاول الصورة والثانى 
لايذاو اما ان بكو ن هركا من أل والمال اعنى الهيولى والصورة 
اولا والاول الجسم والتانى المغارق وهو لاخو اما ان يتعلق بالبد ن 
تعلق التدبيز والتدمرف اولا الاول النفس الانسائية انتعلق بالانسان 
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والفااحكية ان تعلق بالفلك والثاق العمل ( اما مركب من جين 
فصتاعدا وهو اسلسم ) المراد هنا ان ادلى مركبة لجسم وهو عند 
افيه والاشاعرة قوله قصاعدا نحت على الخال اى زاداطء على 
اثنين صاعدا ( وعند البعض ) اى المعرالة و بعض مشا الطلقية 
( لايد من ثلث اجزاء ليحو الابعاد الثلثه اعنى الطول والغعرض 
والعمق ) البعد مايكون بينالنهابتين والتهايه هى مابه يصيرالشى' 
ذا الكبية اىحيث لابوجد وراءه شىء منه ل( وعند البعض ) وهوابو على 
الباق ( منئمائية اجزاء ) بان يوضع ج أن فصل الطول وجرأن 
على جيه فحصل العرض واربعة فوقها فخصلالعيق ( لبحةق 
نقاطع الابعاذالثلاثة على زوانا امد ) والمعنى انه جو هر يمكن انبغرض 
فيه بعد حكرف انفقثم بفْرض فيه بعد أخر متقاطع للاول على 
زوانا مَامُمْ ثم برض فيه بعد ثالث متقاطع لهما على قَامُدْ ايضا ومعى 
ا لنواءاالعَائمَةانهاذاقام خطعلى خطعوداعليه لاميللهعلى احدالطرقين 
|.اصلاحدثت من جنديه ذاو يتان مساو بتان يقال الكل منهمااتئمة هكذا 
(-) فان كان مائلاالىا<د الطرفينكان احد الاو يتين صغر: ى لسعمى 
اماد والاخرى كيرى وتسعى المنغرجدهكذ| اماد ةالمنفرجة( د)( ولبس 
هذا نزاعا لفظيا راجعا إلى الاصطلاح <ى يد فع بأن لكل احد 
ان يصطط على مايشاء) اىلبس المتّاع المذكور يينالقائلين بانه كب 
من اجزاء لابتجرى نزاعا لفظياوهوانيكون ع ادكل واحد من جين 
عين ع ادالا تخريا تال المتكلمون انالقرأن غير خلوق اى غير حادتٌ 
ارادوا به الكلام النعسى القاحٌ بذات الله تعالى والمعترزلة قالوا اندخلوق 
اىحادت فارادوا به الكلام اللغظى المؤلف من الخروف وهذا المرّاع 
انمايكون ف اللْظ دون المعى لان المتكلمين وائلون بان الكلام اللفظطى 
حادثحلوق والمعرلدٌ قائلون با نالكلام النفسىغير تلوق وغيرحادث 
واليرّاع المعنوىهوالذى يكون ف المعنى ما تال المتكلبون العالم عبارة 
عا سوى الله تعال حادث بمبع اجزان وقال المكماء ان العالم عبارة 
ينا سوى الله تعالى لبس بحادث بيع اجَرَال ان هذا التراع نزاع 
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معنوى( بل هونزاع ) اى اذا عين معن السمثم اختلف فاه يتحق 
اجر ثين او باكثر او باقلى كان نزاما معنو با اما اذا لم يعين فشسره احد 
معن والا لخر عمءنى آخركانتزاما فى التسعية واللغة واصطلاحا من نفس» 
( فى ان المع الذى وضع لفظ الجسم بازايه هل يكنى فيه الركيب من 
جز ثين املا ) يشير ايان الجسم معنى معينا اختلف فى تحقفه ( حيمر 
الاولون) اىءن قال يكى فى التركيب من جرزثين لبان يقال لاحد الإسمين 
اذا زيد عليه ) الضير يرجع لاحد الجسيين ( حرء واد انه ا 
من الا خران ) مع امعه وخيره فموضع نصب مقول الغول( فلولاان 
جرد التركي ب كاف فى ا<بسعية لماصار بجرد ز بادة الجن ازيد فى الأسي) 
ل حكان ازيد جرد زيادة الجزء الواحد فثيت ان محرد الوكيب 
كاف فى اسعية وادتى التركيبٍ حاص لمن جين وهوالمط لوب قال اهل 
السنة وابججاعة فى لعر يف سلسم وهومتحير: ابل للقسعه ؤميى هذا يكون 
الإركتن دن جوهر ين 5ردين جمعا عندهم وعرقه المتقدمون باه جوهر 
ذوا بعاد ثلائة اىالطول والعرض والعمق فعلى هذا لايد له من ثلائة 
أجزاء أبنحةق الابعاد وقالالعتر لد اله تحير" ذوابعاد ثلائة وزعوا اله 
لإحصل باقلمنممائية ار بع فو قار بعد ليحصل الابعاد بالتقاطم م 
زوادا قوايم وقالالكعى منالمعتزلة انه يحصل بار بعد جواهر يأنيكون 
تلاثه للثلث والرابع فو قهسا فى الوسط واختلنى العلاء فىان الجسم 
السيط الذىلاتألف من اجسام محتلفة اماي قكالماء والارض والهواء 
واثثار عله وهس كب عن اجزاء لابزى اوهو مرحكب من الهيول 
والصورتين الصورة المسعية والنوعية فذهب المتكلمون الى الاول وذهى 
|| المسكماء الىالثانى ( وفيد نظر) اى فى احتجاي الاولين يانه يقال لاجد 
المسمين الخ ( لانهافعلمن السام يمعي الضحامه وعظم القدار يقال 
جع لل عش فوم وس لشم لكان ايم 
الذىهواسم) أىذات (لاصفة اوغير صكب كالجوهر يدنى العين الذى 
لإيعبل الاتقسيام لاقعلا ولاوهما ولافرضا) والغرق بين الانعسام الوضمى 
|| والغرضى ان الوهم ب ف العسعة دون العقل بمعان العلل يقدر على | 
سس اك 
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تسم بءدتفسعه الى خرر ذهايد اى لاينتهى الى <د ب وقوفه عند» 
كلاف لوهم لانالوهم قوة جسمانية ولاثئة من القوة | جسمانيذ بقدر 
على الافء ال الغيرالمتذاهية واما التقسوات الغيرالمتذاهية بالقمل فالععل 
تا مسرعنه كالوهم ولذا لم بفرق البعضٍ بينهما ( وهو ) اىغيرالمركب 
( الجنء الذى لا #يحزى ولم يقل وهو الجوهر) ىقال االصنف 
كالجوهر وم يتّلهو يعنى لفظ هوولوقال حكذا لمهم حص مالا 
يوكب فى الجوهرالفرد بالسوق لا بكلمة هو لاذها ليست يفصلمُ فسعة 
| العين الىا+-م والجوهر الغرد حادمرة على ما اختاره الملص من مذهب 
الاشءرى وعلى مذهب القاطذى واماعلى مذ هب الغير فلا حصس 
لان المرصكدي من انين مثلا عين ولدس جسم ولاجوهر عندهم 
( احترازا عن ورود الماع ) عليه ( ذان ها لايركب لا #محصسرعة_لا 
فىاظوهر) وف ال .الهس والحال ان نا فيه أكثر من مثيته 
( بمعن الوم الذى لا #زى ) وائما قال مسن الزء الذى لا ؛جزى 
لان الجوهرقد دحال بمءنى آخر وهومالس بعرض سواءكان هسكا اولا 
ولك ) اى ادر انها وان كانت جواهر الا انها لامعنى الجزْء الذى 
لانتصدى بل بد اذها لبست وهر ذرد وقوله المجردة قبد للعقول 
والتفوس اى المدردة دن الابدان والمراد من النؤوس اعم من التقوس 
الانسانة اعم ان بل موضو ع لائيات ها بعده والاعراض عا قبله فى 
كل موضع يكون الاعراض عن الاول يديت الاق فعّط وفكل موضع 
لامكن الاعراض عن الاول يثبت الاول والثانى ذعنى بل هنا منقبيل 
الثاتى واعا ان الهيولجوهر فى الجسم قادل لما يعرض عليه من الانصال 
:والا نفصال ل الصو رتين المسعية والنوعية ولايد لتق الهيو كَّ 
والصورة من زبادة بيان اورده.الامام فىالمطالب العاليدُ فقال أنا جد 
|اجسانا #تلفة فى الصورة مقائلة ف المادةكالسكين والسيف والعأس 
والماشار ماسرهامعبواة من الديد الاانهنا مع اشرا كها فى هذا المع 
أذالف كل واحد منها الآ ئخر فى الصورة والشكل فنقول هذه الاشياء 
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هروليها المديد وصورها مختلفة وكذ للك السمر بر مول من المنشب 
مختلف ف الاشكال والصور اذاعرفت هذا فنقول الهبول على ار بعة 
انواع هيولى الصناعة وهيولى الطميعة وهيولى الكل وهيولى الاولل 
اماهيولى الصتاعة ذهوكل جسم يعمل منه الصانع وذيه صنمتهكالمنشب 
للبجاريئ والمديد الحدادين والتزاب والماء للينائين والغزل الحمائك | 
والدقيق الحباز وعلىهذا القيساس فكل صاتع فلابدله من جسم يعمل 
وقيه صتهته وذللك الجسم وهوالهيولىلذلك الى" المصنوع واماالاشكال 
والنقوش الى يعملهاالصانع فهى الصور واماالمرتية الثائية وهىهيولى 
الطبيعة فهى الماء والهواء والناروالارض لان ما نحت ذلك العمر من 
الكامّات اعنالمعادن والتبات والحيوان اما يتكون من هذه الاربعة 
واليها يتتقل عند الغساد واماالمرتية الثالغة وهىهيولى الكل فهوا م |أ 
المطلق الذى يحصل من بجلةالعالم اليسوانى اعن الافلاك والكواكب 
والاركا ن الار بعد والمواليد الثائة واما المرتية الرابعسة وهى هبولى 
الاولى فعند بعضهم هب الاجزاء البلاتتجرى وعند آخرين ذات قَاعُدُ 
بنفسها يحل فيها الحسعية فيتولد هن ذلك القابل وذللك المقبول ذات 
الجسم فلحافظ هذا الكلام انه مْمنَااق الاقدام ( وعند الفلاسفة || 
انما هو من الهيولى والصورة واقوى ادلة اثبات الرء اله لو وض عكرة 
حقيقية على صم حفيق لرتماسسة ( والضعير المسْرٌ فىلم تماسد راجع 
الى الكرة والضمير البارز مائد الى السعلع ( الايجء غير منقسم اذلوتماسته 
حرثين لكان فيها خط بالفعل في كن حكرة حفيفية ) اى لمنكن 
الكرة كرة حقيقيهٌ قوله لكان فيهساخط بالفعل اى خط مستقيم 
لان اط المستدبر حاصل فيه بالذعل عند المتكليين و بالوهى عند الحكماء 
ومعئى الكرة جسم حيط به سطم واحد فى داخله نقطة يكون 
الخطوط منهافى جيع الجوانب منساو يد والسطم الحقيق هو الذى له 
طول وعر ض فقط والخط هو الذى له طول فط اع ان السملم 
والتقطهة واللخط اعراض غيرمسةةله بالوجود على مذهب امكماء له 
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ايت واطراف للهادير عةد هم فان التقطه عند هم نهابة الخط وهو 
نهاية السطم وهو نهاية الم التعلوى يسعى دملييا اذييحث ف العلوم 
التملم به اى الر ناض 4 مفسوباال نقتي ,كارا دون ن مهأ فى تعلج هم 
لامها ا شل ل ودلا 7لها رعيلية فيد النقس ملكة ان 0 تقلع دونوا وعرفوه 
انمكم قابل الا بعاد الثلقة على الوا القائة واما التكلرون فةدائدت طائقة 
متهم خطا وسطيوا مستّقلين حيث ذهروا الى ان الجوهر الغرد يتألف 
فى الطول فصل منها خط واللخطوط تتألف ف العرض فيصل 
السدطم والسطوح تتألف فى العيق قيدصل الجسم واللبط وال 
على مذهي المتكل.ين جوهران لا اله لانالمتألف من الوهر لايكون 
عرضا واما النوطة المستقلة فان قَالوا بجا ذهو الوعر القرد لا غير 
اذلاية هم من التعطة المستدلة الا ذو وضع غير منقم وهذا لعيده هو 




























الجوعر الفرد فنةول فىاثيات الجوهر الفرد ان النقطة موجودة وى 
لاتقل التمعة بالانفاق فان كانت جوهرا ما هومذ هي المتكليين حصل 
|المطلوب وهو وجودالوهر الْرد وان كأنت غيرجوهر ل ينسم محلها 
اذاوانقسم لها لزْم انقسام النقطة لان انةسام الل يوجب القسام 
ادال فيه لكن انقسام النقطة #ال فيكون انوسام لهاك ذلك 
و#لها جوهر فثدت جوهر فرد وهو المدى ( واشهرها ) اى ادل 
الجوعر القرد ( عندالمشاخ وجهان الاول انه لوكان كل عين منعسي 
لاالى نهاية لمريكن الخردلة اصغرمن الجبل لان كل واحدمحما ) اى من 

الل ردلة وال يل ( غير متناهية الا< ثاء والعظام والصغر اغا هو 7 
| الاجزاء وقلتها وذلك اا تصور فى التناهى والثا: والثاتى ان اجعاع اجرناء 
| اطي سم ليس لذاته ) اى لدس زات عدي م لإوالا) وان حكان لذاته 
0 لا قبل الافتراق ع( دن ها بالذات 0 بالغير ) مالل تعمال قادر 
على ان لاق فيه ) اى فىاللٍ سم ( الافتراق الى الرء النى لاجرى ا 
لان ار الذى تتازعنا فيه ) اى 0" ( ان امكن افتراقه ) اى ار 
لزع قدرةاللهتعالى عليه دفعا للقن وانلمعكن ) بل يصير مها والخال 
اثالله تعالى لسن بقادر عل الم تشع 0 بدت المدعى واتكل ضءعيف )اى 





: |أهوان يتعلق المال بالل لول النقطة فى الخط وحلول الحظ فى السطم 

































ادلة الماع اقواها واسّهرها كله ضعيف ( اماالاول فلانه اتمايدلعلى 
حصيو وعو لايسنازم . هوت ارء ( م أوجيه اججوابة عواكه 
الاوّطة ل جوت رع ولا بازم م بوت الاقطة بوت أسجدرءء 
(لان حلوله!) اى<اول الاقطة ( فىا2ل لبس حلولالسس مس نات لول 
الماء اء فى العطان حى لز من عدم انٌسامها) اىالنقطة (عدم انقسام | تقسام 
اذلن) م( قوله لان حلولهاالح جواب عن سؤال مود رتقديرهسلناانهلايازم 
من توت النقطة بو تال+:ءالمطلوب لكن النقطة جالة وعدم ا نقساء مها 
وس نزم عدم نام الجن المطلوب على ذللك اله ديرا جاب الدارحالفاضل 
بعوله لان حلولها الخ والألولالسير بانىهو ان يحل كل جرء ممّدارى 
من اجرناء الخال فىكل جريء مقدارى من اجزاء الل دق بلزع من الاشارة 
باحدهها الاشارة الىالا “خ ركم س نان ماء الورد فى الورد واللولال+وارى 








وغير ذلك وفى !اول السسانى يستازع انقساءكل واحد من الال 
وانحل انقسام الا 'خر و يتان عدم اتقسامكل واحدعمما عدم الا خر 
وفى 1غ 1اول الجوارى ل سكذلك وهذا الحواب موجه اوسا كونها نهانات 
وهذا عزد المتكلرين فى حير المنع فأنها عندهم مابهالنهاية لاندس النهاية 
(واهاالثانى والثالث ) اى ضعف الثاى وا ث اماضعف الثاتى (فلان 
القلاسفية لأغولون باناللد 0 ا عن اجزاء بالفعل وانها ) اى 
الادزاء (غمرمتناعية قوله :ل يقولون انه (' اىالخسم( قابل لانقسامات 
غيرمتناهية ولبس فيه اجعاع اجزاء اصلا) اى قالوا ان الجسم متصل 
واحد'ىنفسه حكماهومتصل واحد عزدااس ومرق العين وقابل 
الانقسام لاالى نهاية ولدس ف اسم اجماع الاجزاء عندهم لانه لاجز, 
له بالفعل<نى يمع (وانما العظم والصغر باعتبار المقدار الام به ) اى 
الجسم هذا مئع على قوله والعظم والصغر انماهو بكر #الاجرزاء وقلتها 
هذا جواب سوال مدر تقَديره ان بعال انه اذالم يكن فيه اجماع اجزاء 
اصلا يفبخى ان لايتماوت الاجسام فىالعظم والصغر ذال واهماالعظم 














#1 












والصغر باعتبارالمقدار المَاتُ به والمةدارعارض للصورة لاباعتبارالاجزاء 
وقلتها وكثرتها لان تأليف الخسم عند المكماء من الهيولى والضورة 
فلا يازم ما ذكرتم م نمساواة الخردلة الجبل ولكن فيه نظر لانه لايازم 
منه ان كل واحد من الخردلة والجبل قابل للانقسام إلى غير التهساية 
ولاشتهى الىحد يد الانقسام عنده وامكان الانقسام الىغيرالنهاية 
فكل واحد من الخردلة والجبل تحال لانالمكن هوالذىلابازم من فرض 
وقوعدمحال وههنا يلزم من فرض وقوعه محال وهو مساواةٌ الخردلة 
الجبل فلا يكون الانقسام الىغيرالتهابة مكنا لان الملزوم الال محال 
و كن الجواب عنه وهوانه:انمايازم امحال ان أوامكن الافيراق فى الخارج 
الى غيراانهاية بل المراد الافتراق الوغمى واماضعف الثالث قهو قوله 
(والافنزاق مكن لا الى نهاية فلايستلزع الرء ) اى فلايسةلزمه ذاالدايل 
الرء الذى لا بتجحرى ( واماادلة النى) اى ادلة الفلاسفة (ايضا ) اى 
كادلة المتكليين ( فلاخلوءن ضعف ) ومن ججلة ادلة ذىارءوهوانه 
(ووجد ان اى الطرء ايز الذى لا انتسامله اصلا لتعدد جهانه 




























ضنرورة ان صكل مو+ود مهم لايد ان تعددجهاته فيتعدد جوانيه 
واطرافه لاما مته العينغيرمامته البسار وكذا الفوق والمحت والقدام 
والذلف فيلزم انقسامه علىتقدير عدم انقساعه وفوتحاللانه يستلزم 
خلاف المقد ر ومن ججلة تلك الادلة انه لووجد از المذكورلانضم 
الىحرءٍ آخر ماما انيلاقيه بالكلية نحيث لا يزيد حير" ارين على حير 
ادن الواحد الاآخر فْيلزم انلا بحصل من انضعام الاجزاء وان كانت 
غيرمتناهي ةكم ومقدارفلا حصل جسم اصلا وهوتحال لوجود الاجسام 
الكثيرة واما ازلايلاقيه بالكلية بلشىء دونشيء فيكون له طرفان وهو 
المعنى بالانتقسام ومن حجلة تلك الادلة انه لو وجد اْءِ المذ كور وتماسه 
لام اجزاء بعضها ببعض بان يكون الا ثنان طرفي والثالث وسطا 
ان الوسطاق اما ان بمنع الآ تخر ين عن التلاق والعاس فيكونجهة 
الذى بلاق به احدها غيرجههة الذى يلاق يه الآ 'خر فيلزم الانقسام 
واماانلامنعالا . حر ينعن التلاق والعاس فلا حصلا نضعام جم ومقدار 


# وهو ع* 





.. || النى لانجزى قلا يوجد الك اللاصل فغند ائيات الن: الذى لابترى 





د لفق < 
وعوعاللانا نشاهد انالاجسام اها اام ومةّداروضع ف كل واحد 
من هذه الوجوه مذكور فىموضعه دن شح المقاصد ( واهذا مال 
الامام الرازى فىهذهالمئلة) اى فىاثباتالجزء الذى لا #نيجحزى ( الى 
التوقف)لى متعاق بمال(فانة. لهل لهذاالذلاف ثمرة قلنانم فىاثيات 
الجوهر الفرد ا ة عن كثير من ططات الفلاسفة ) لا يقال اذا لم يشبت. 
الجيزء ما عمس لى دصل الجا لانه ياب بان اليجاة حص لايضا يركب 
اسمن الأعراة السام ؟! غافو 1 قاله ذو مةراطس ( مثلاثيات الهيولى 8" 
والصورة المؤدى الى قدم الع الم ) فائبات الهيولى والصورة موقوف 
على ذنى الج الذىلانتجرى تاذا ثدت ادن المذكور بطلاثبات الهيول 
والصورة ( ون <شسر الاج ام ) لان الحشرمبنى على حدوث العالم 
وانغطار السعوات وكونالصانع تا رالاموجيا والكل ماف عب تقدير 
قدم العالمى وقيل لان الحدس مب على اعأ د 5 :المدوم وهى متاعة الااذا 
تركب اسم من اجرناء لاتجربى ليكن اعادنه 2 ميغ اجزانه قلناهذا مذوع 
لان الاعا دة ممكاننة جميع السام انضافان 53 دة ميد على بقاء 
|| الاجزاء الاصلية لاعلى بقاء صورتها ما سأ تى ( وكثبرمن_اصول 
الهندسية المبئىعلءها ) اىعلى بأصول الهتدسة ( دوام حركدّالسعوات 
وامتناع الخرق والالتيام عليها ) اى ببان اللتحاة باثيات ار الذى 

لا نيحرى غنكثير من اصول الهندسة وهو عب :فحث فيهعناخوال 
مقدار العالم ذا نكشيرا من اصواها مب علىثبوت الكم المتصل الموقؤوف 
:أعلى”.وت الهو والصورة فاه لولم ينب الهيولى والصورة لم الرزء 































لآ يد تالهيولى والصوزة والكم المتصل فيرط لكثيرمن اصول الهندسة 
كدوام الافلاك وامسناع ارق والالتام المؤديان الىان يكون العا 

|إمتذاهيا وحيكئذ لا اد ة فى الوعد والوعرد واتيان الاانياء لعدم اليد 
وعدم فناء العالم و يلرْمتكذيب الاننياء والرسولومن اصول الهندسة 
ان كل خط عكن تنصيفه فلو تركب من الاجزاء لام تتصيف الرير 
فى الاط الموّ لف من الاجراء الوتر(والعرض مالا بقوم. بذاته ) اختلف 
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العالاء فى تعر يف العرض فقَال يعضهم انه المكن لايةوم بذاته. وقال 
البعض الاخرءنهم العرض هوا لمكن الذىلايمكن تعقله يدون ال فال 
التنارح الغاض لان التعر يف الاولا ولىمن الثانى لان التعريف الاول 
جامع و شاءلل بجميع اراد العرض سواء كانت اعراضا نسديةٌ اواعراضا 
غير اسبيه والاءر يف الثا تى غيرجامع و غير شامل سبع اقراد العرض 
حرو ج الاعراض الغير النسبية عنه و بيان ذلك ان ججيع الموجودات 
“حصصرة فى المقولات العشرة واحدة منهامقواءالجوهروكعة منهامقولة 
العرض وهى الكم والكيف والاين والاضافة وااوضع وا ملك وعتى والفعل 
والانفعال فبءض تاك الاعراضغيرنسبية وبعضم الا خراءراض نسبية 
كاين والاضاؤَه والوضع والملك ومن والغهلى والانه ءال ذا نالاول دول 
شى” قالمكان والاالىهئه يكون ماهرئتهامعقواة بالقياس الى تعةل هينه 
اخرى يكون تلك الهيئها يضامععولة بالقياس الى تعقلى الهمئ الا ولىسواء 
كانت الهيئتان مضا لذتينكالابوة والبنوةاومتوافدتين كالاخوة من الجانبين 
والشالث هينه تعرض الجسم يسوب نسب يعض اجزاله الى البععض 
بالقرب والبعد والجسازاة وغيرها و بسبب نسية تلك الاجزاء الى الامور 
الخارجية عن ذلك الجسم من القيسام والقعود والاستلهاء والانحناء 
وغيرها .والرا بع هينه خحصل للشى” يسبب ما حيط به ويثة_لى 
ب نتقاله حك العم والتقمص وغيرهها والخسامس حصول الثثى* فى 
الزمان والسسادس كون الشى؟ مؤثرا فغيره والسابع كون الشرء متأثرا 
عنغير هكالانقطاع وغيره التعر بف الاولشامل بجيع تلاك الاعراض 
والتعر يف الثانى لا الا على الاعراض النسبية فيكون التعر يف الاول 
اولى من التعر يفالثانى ( بل بغيره) ويه مخرج صفاتالله تعالىلانها 
لست غيرذاته ف الاصطلاح ( بانيكونتابعا له) اىللخيروق المير”) 
عن رأى التكلمين ( اوتختصا به اختصاص الناعت بالمنعوت) على رأى 
المكماء ( على ما سبقلا بمعنى انه لا يمكن تعش لله بدون المح لعب ما وهم 
كان ذلك انما هوفى بعض الاعراض) اى ذهب بعض الناس هن المتكلم 
والفلاسفة معىقبام الشئ" إغيره لامك ن تعقله بدون انحل ولبس كذلك 






























جاسممسب وم اس ب 





ديه ١‏ 
لامصارهذا المدى فى الاعراض اليد كالانوة وأسوة وكالرت والبعد 
فانه لا عكن تمل احد ه.ا بد ون الأكد بحلاف السواد و الباض 
ِ 
0 وتحادث فى الاجسام وال اهر قيلهو) اىالمدوث فى لاجسام 
والجواهر( من تمام التعر يف )اى هنا تعر يف العرض (احترازا 
غنصفات امه ثهالى) وفيه نظر لانه لاإصدق على صفات الله زعالى 
تعر يف العرض الذى ذكره المتكلمون لاخخراجها عن الععث ازاليدثك 
فى اقسام العالى على رأيهم واذا لى نصدق عليها كيف يجوز الاحرّاز 
ذا سل هنذا اختارة أ ذايل حدوث قسعرى العالم المتخصرة.هما لجالا 
فكانه قال الاغراض حادثة >دوثها فى الاسام وا راهر الله الا 




























ان يعالان قول !لصتف فىنعر دف العرض وهو ما لابقوم بذاته شامل 
لتعريف المكما ء ايض على نسق ما ذكره الشارح اولا وآخرا 
يكذ كون له وجه وتكر الدهر يه والثاو به والمهرلة كون الاعراض 
ان بقال 
عذا الشهرعين ذلك الشعر والسواد غيرالبياض بالانة ى ( كالااوان) 
زع بعض اغد ماء ان لأحمَيةء للون بل كله ام مطل كبراض الثم 
واعخهور على انها كيفيات حقيقية (واصو لها ) اى بسادطها( قبل 
الستواد و ابواض وة ل الدرة والطخطرة والصفرة ادضا ) اىكالسواد 
والاض (واباق بالزكيب والاكوان هى الاجتساع رالافزاق وااركة 
والسكون) الاجعاع كون اودر ين حيرين بحيث لايمكن خلال الثالث 
هما واعطركة كونانفى آنين فىمكانين والسكون ونان فى1 نين فى مكان 
واخد فيكون يينهما تقا بلى التضا د لانهما امس ان مو جودان مها فى 
وضع واحد فى ان واحد من جههٌ واحدة و اما عند الفلاسقة عى 
در ويخ عن القوة الىالشغل على- ..لى. التدر يح والسكون عدم اطركة 
سامن شاه أظركة فتكو ن التقابل يشهما نابل العدم والممكة لان 
اذ ركه" وجودى والسكون عدم اظطركة من ألحل الذىفيه المركة فيكون 
0 كه عنداللآسدَةٌ زمائيا وعندالمتكلمين1 نيا (والطعوم والواعها ) 
اى بسائطها ( تسعة وهى الم انة و القراقة واللو حة والمموضة 


وراء الذات وهوقول ناد بدلول ان الشءرالاسوداذا ايض 




















ع 
! والعذوصة والقبض ) والغرق بين العفو صة وزالقيض ان العفو صة 
انفيض ظاهر الاسسان و ياطنه معا والعيض ظا هره فقط ( والخلاوه 
1 والدسومة والتغاهة )هى يال بعدم الط كا فى الس البسيط ويكون 
|| اسم بحيث لابحس طعبه لصنلا تدكا لصغر واذا حلل بحبلة يحس || 
]|| طعيه مالمعدود من الطعوم هو الثإنى وقبل هو الاولفعده من الطعوم:|| 
|| كعد المطلقةمن الموجهايت والحرارة تفعل.فى خسم الكث.ف هرارة 
ألا وى الحسم اللطيف جرافة و فالمسم المعتدل بين الإطافة والكنافة ا 
ا 




























| ملوحة والبرودة تمل فى اسم الاطيف جوضة وف ابهسم الكثيف 
| |أعخوصة وق الحم المحتدل ةق ضاوالكيفية الممتدلة.بينالخرارة والبرودة 
| اتفملفى الاسم الكثيف حلاوة وف الاطيف وسومة وف المعتدلتفاهة 
| (والروايم وانوا اعها كثيرة وليست لها ) اى للروايج ( اجا تخصيوصة) 
|| الس لها اسعاء الاباعتبار الاضافة كرايحة السك ورايحة العنير 
|| وغير ذلك ( والاظاهرانما عدا الاكوان لايعرض الا الاسام ) فات | 
]| الاكوان تعرض للممواهر الغرد ةي عرض للاجسام ظاه ر كلام المص || 
ْ وهو #دث ف الاجاء واذواهر انجبع الاعراضمن الالوإن والاكوان 
|| والروا يح يا يدث فىالاجسام يدث فى اطواهر الغردة الا ان الاظهر 
]| انالالوان والطعوم وازوا لاتددث فى الواهر الغرد هلان انواع هذه 
]| الاشباء لامكن ان توجد ,فى الذواه رلانهنا غيرمشاهد ولاحسيوس واما 
]| الاكوان فيشمل عروض.ها الجواهر والاج سام (واذا تذرران العالم 
1 اعيان واعراض والاعان اجسام وجواهر فنقول الكل حاديث )هذا 
]بان كقول الشارح من قبل لماسئبين.( اما الاعراض فبعضها| 
:ا الشاهد.ة كأاركة بعداال.كون والضوء يون الفلة والسواد بعد 
"!| لاض وبع ضهنا با لدايل وهو) اى الد لب( طريان العد مك || 
فى اضدا د ذيلك) الى المركة و الضوء والسواد يعنى ان الخركة 
الموجودة حادثة لانه يط رأعليه العم وكل مائطراً فهو حادث فأطركة 
1 الموجود ةنحادثة وكذاللك فى الستكون:( ذا نالعهد م ينافى القد م لان 
:]| التدم انتكان واجبا لذاته ذنذاهر) انالعدم ينافىالقدم (والا) إعهان | 
ْ ْ الا 




























































1ص در جد 


|| الالدس فىججيع المواضع للإستثناء بلفى بض المواضع م سكب من انولام | 

دح فيك فى الاخركافىهذه المواضع اى.وانلمبكن واجبا لذاته بل || 
واجنا لثيرهكالعقول ((يماستاده) اى استناد ذلك القدج (اليه) اى الى | أ 
الواجب.لذاته (بطر يق الاتجاب) اى لابالاختيارحيكون المسشند الى || 
أ الواجببالاختيارحادثا بالذات (اذالصاة ر) تعليل معلو له محذ وف | 
تقديره لم لاجور ان يكو ناستناده #طلىيق القصد والاختياز قلنا لاجوز ا 
انيكو ن كذلك (اذالصادرعن الشىء بالقصد و الاختياريكون حا دنا || 
بالذسرورة) لدكونه مسبووًا بزمان الاختبارذ هسالآ مدىالىا نالاختيار 
لقديم موز قدماثره بخلاى اختيارناالحادث فا نالا يلف عنه لقصور. .| 
قيل حدوثثاثر الاختيار اماتحدوث تعلقه اولافتقاره الىاع سارك اشرة لا 
الاسباب يما والثاى باطل فى اختبارالقدم واما حدوث تحلقه فدوزيم || 
يجوز قدمه فلكلام الا مدى وجه ( والمسشند الىالموجب القدي قديم ) || 
ان كان بلاشرط اوبالشرط القنيم فلانةض بالحوادث لانها تستند الى || 
الختازعدد التكلبين وإلى الموجب عند اللكم لكن بشر وط متعاقية || 
كار ركات اليومية (مسرورةامتناع تخلف الم لول عن العلة) انذق المتكلون || 
والحكماء على ان القدم لاجوز ان يد الى الفادل الختار لان صدورء || 
: 0 وك مسيوقًا بالقصد والاختيارويكونو+وده مسبوقًا لكين ا 
حادنا لاقدعاوالمقدر خلافه كاندت قدمه عدم عدمه لان القديم اماواجب 
نالذات وامتناع عدمه ظاهر وامامكن صتد الى الواجب باذات بطر يق 
|| اناما ب دون الاختياراما بلا واسطة او بواسطة قد يمد و إناماكان 

يمتنع عد مه لانه لمأكان من مقتضيا ت ذات الواجب لذاته ولوازمم زم 
من امكانعدمه امكان عدم الواجب وهوجحال ان قيلل لايجوز انيتوقف 
صدوره عن الواجب على شرط حادث قلالانه حيةذ,كونحادئاوالكلام 
أ القدم فان قي لالقديم أذا امتتع عندم هكان واحا لامكننا قلذا اممتاع 
الى" لاينانى امكانهالذاتى للواز ا زلآمكون لذاله بل يقوم بعلته الموجبة | 
فعند المتكلمين لماكا ن الواجب تعا لى فاغلا بالاختيار لاموجبا بالذات |أا 


|لميكنشئ مز معلوماته قدما جنع احدم عليه واماذلك على رأى كما || 
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ستتادها اليه تعال 
بطر يق الاختار والالريكن قدعة بل بطر يق الايجاب قلنا انتأ ثيز واتائر 
| !تمليكون بين المتغايرين ولاتغايرههنا على ماسيأى لهذاز بإدة تحقيق (واما. 
الاعيا ن فلا نها لاتخلو عنالمواد ث وكل مالاخلوعن اللو ديت ذهو ' 
حادك) فيكو نالاعيانحادثة(اماالمقد اجا المقدهة لاول) 'عِنى الصغرىوهى قولنا 
الاعيان لالخلوءن الموادث ( فلانها) اى الاعيان ( لاتخلوعنالذركة 
والسكون و#ماحادثان اماعد عدم الخلو) عن المركةوالسكون (ذلان الجسم 
وأطلوهني لام لوعن ن المكون فى الحير فانكان دسمووا بكون آخر و ذلك 
الحجيز بعيته فهوسا كن وان لريكن مسبوقا يكون آخر فى ذلك الحير بل 
حيرا آخر هرا رل:) قوله ذا نكان مسبويًا ظاهره يد ل على ان الذركة 
هو الكونالثانى وكذ |السكون وقد صر ح الشارح فى معاصده بقوله هنا 
وه ذامعتى قولهم ايأو دلا ممحمو عالكونين ناكو |نشانى قي فق !! لكابان 
واما تأويلا للكونالثاتى ؟عموع الكونين فكون عافى الكابين أثارةان 
اللذهيينل2 ن الاولهوالظاهرمن عباريه (وهذات» نىقولهم المركة كونات 
فى نين فى مكانين وال سكو ن كوا نىآنين فمكان واحدذانقيل جود 
ان لبيك لون مسيوفا يون 1 آخ راصلا م فى آن المدوث فلايكون هركا 
8 بكون ون ساكنا) خاصل هذا السؤال انقالسلناان الجسم اوالجوهي 
نالكون فى اير ولك الانسبرانذلك الكود ن«تجمس ف ااكونين 
0 و هما الكونا لسبوق بكون آخرى ذلك الخير' بعينه وإلكون 
المسوق بكون 1 اخر ىحر آخر + مواز ان لأمكون الكون «سبوقًا بكون 
اصلا لافذلك لخي و لاف حير آخز فلايكون الخسم او الجوهر*خدركا 
ولاساكذا و لأمكون قولكم فلان الاعيان لايخلوعن المركة والسكون 
ضادتًا فلائم امش مه الصغرى ولايما الدليل الل كور على حدوث 
| الاعيان (قتناهذا المع لايضرنالماغيه من نتسلي المدى) يعنىان هذا 
المنع لا إضر المعلل ولايفيد السائل لان الكون الملذحكوزابا 
|| انمكون. سبوا بكون آخر اؤلآبكون مسبؤقا به و ادامأ كان يتم 7 
اماعلى الاول فلانه كون<زندذ سالما عن المنع المذكور واماعي تعدير' 


#4 ذلاين * 


ذانفلت صفات اللهّءالم عند موجودات قديمة بانع اسنًا 



























































نين 





بمو 
َ عد ست ادناه 





[أفلان السائل سل حدوث الاعيان بعقوله في آنْ نالدوة الذى هوالمراد 
]أكون هذا المواب من قبل توسيع الدارة (على ةلابق اجام 


آل لت تعددت فيه اتأكوان وتحددت عليها!لاعصار والازمان ن ) يعنىككن 31 
لواب عن هذا الجواب باننتة_ال ان مدعانا ثابت ايضا لان فيه - 
جسم لد بس بأ راكد رلاتكون انع باقيا على حاله شرع فى واب 


ِ 2 ر شوله علىان الكلام الى آخره واما حدوثهها اي الذركة واللتكوت 


فلانهما من الاعر راض وهى غير باقيه “ لا نالعرض لوكان ب ناقيا لكا نيماؤه / 


لم اما مَائما به اى ذلك العرضي اوبغيره والاول مجاللان ن اليعاء عرض [ 


ليضا لان 


أعرض عياره ع مع زاك علي الذات والبعاءكذاإك لاله عبازة 


ن ا«#رارالوجود وهوزائد على الذات بدليلضة» نف اليقاء عن الذات 


ا لم قيام العرض بالعءرض وقيام العرطربالسر يش لايموة وهدالقلاسنة 
]يجوز قيام العرطى بالعءر ضكفيا م السمرحة ب بالمركة قلنا لانسم ان البمرعة 
: 01 57 لى الطركةالمخصوصة سدع انيت الى دعضهاس عا والى لاخر الاحدر 


ينا ولكون هذا عثلفا فيه انايج الدليل آخر يقوله ( ولان ولان ماهية أ 





: البركة لمافة لمافيها من انتعَال جال اك :حال : يتعتضنى السيوقية بالغيرو الازلية 
تنافيها ) اى المسبوةبة قوله المافيها تعليل معدم 3 
| اما ان براد يه مسبوقية بعص المركة ببعضها او براد مبوقية بعض 
]| اجزائهابءض وع كلاانتقديرين لابلزم حدوث الذكون مطلقاتبوته أ 
ا مع السا بق وا أسبوق معاولكون الاستقالنى الماهيدلايستلزم حدودها احتابج 
|| ادل آخر وعو قوله ( ولاذكل حركة على لتقيضى وعدم الاستقرار 
:5 وكلسكون ذهوجارٌ الزوال ) قبل إجواز الزوال لاوجب و قوءه قوز 
ا دوام السكون فى !عض الاجبام ودوام الطركة فىبعضظها و امتجال 


لتقتضى و فيه نحث ليه 


اا جسم فم بل 8 ذهوئايل لمركة : عائل الاجسام فى الماهيه اتماشهد اللمواز ) 


: لالوقوع ( لانك ل جسم فهوا إل اللورصكة الضرورة دوعتا ن 
مايجوز بعدمه يمتلم قدمه) فثدتان الاجسام لاتخلوعن الطركة وا 
:]] الحادثين ابعال عدم الحادث قديم معانه يزول محدونه لاناتقول 0 
اسم لموجرد لا'ول له والد ليل انمابّا م على امتناع عدمه لاغيز وهوان 
الحم ١‏ سح م رج جح ع ل ا ته ا و 1 








اعةة»ه 


































القديم اماواجب:اوصلتد اليه بطريق الانجحات فلانهقض بالمعدوم الازل 
( واها المقدمة الثائة ) ات ١‏ الكبزى وه يكل مالاذاو عن ا واد 0 
حادث ( فا فلانهالا لوعن المادث لوه ست فى الازل رم تروت لاد ث ف الازل. 
وخوحال ) قلناخيه نع لنبوة ف لفك ( و ههنا) اى فىالمذ كورات | 
( ابحاث الاوك اه لادايل على حصان الاعيان فى الخواهر) اى المن 

الذى لانصرى (وا ى (والأجسام) هذا يردعلى قوله وإلاعبان اجسام وجواهن. 
(ؤاهعتتم يمنّع ) عطاف عل قوله لا داء! دابل اى على تشدير انه لاذليل على انه 
تلع 0 وجود م بعوم يذاه أنه والأيكون م مصين | اصلا) هذا صلا) هذا واردعبى وليه : 
ثم والجواهر لال وعن الكون فى اسليرن ( كالعقول والنغوس الجردة 

لي يعول بها الفلاسفد ) فانها اعيان الا انها ست باجسام وجواظر 

0 الذى لأب.زى بل من الاعيان الغير الضجيرة ذاذاجاز له عير 
مير جازكؤنة غرء كه رك ولاساكن واذا .واذا جازكونه غير مك َك و لاساكن 

ا خلف حلى عنهى ولادلزم حدوتهما (١‏ والمؤات! ان المدعي حدوث نادت 
أؤجوده فخوده ) والهاء يعوذ الىما إلى فعائدت ( حن المكنات ) كنات ) لان! القصود 
أأاثبات الوتاجب:تصاق وتوحيده و صنفانه الابه وحدوث ماثبت ودود |1! 
إٍ كاف فيه بزد عليه إن نا الكفانة ١‏ اعانم اذا شت ت انكل حاذث «شتد اليه 1 
تغالكى بلاواسطة و الا فيكن ان + يوجد الله تعالل ,كدعا اقل الاول 











فسلاك اليه مانيت ت د ونه 0 الاءيان لاعنان والاعراض 3 أ( وهوالاعيان ن يراه 
و الاعراض لآن ادل ادله وجود الرزات - غير امد ع 0 هابين فى المطولات ١‏ 
والناىق والنانى ا نماد كي ) من الدايا ل على حدوث الاعراض (لابد لعل إلى خحد وثْ 
جيع الاعرواض اذ اذ بنها) اى من الاعراضص (هالميدرا رك بالمشاهندة حدويه 
ولاحدوث اضداذه 2 بع اذا الميدرك حدويه لعا تاهده لم يدرك حددوث 
اضداده بالدليا لي وشوطرنان العدم ( كلام راض ١‏ العَامَهُ بالسفوات من 
الأشكال والأتداذ 1 الطول والغرض و١‏ لبق رو لاوا 6 1 
الثانى ان ما ذحكر يرد على قوله و اهاالاعراض قتعضها بالمثا هده 
3 بعضها بالدليا ل وهوطر ان العدم ) واللوات اتازهذاع 5 ريخل بالغره 
لان أن تحدوث الاعيان ستدق حدوث الأعراض ضرو ضروره الهأ 0 إ 
لاسب إى ضمروره الها لانقوم الا راض 20 نإلاعيان 1 ران فن الاعيان : 
إقرهدااعرات ت فاذ'ثدت حدوث طركة د عه لاناأأ 














ٍ :الاح «لزممن وجودا+ 
: ل ال و لعي أو ناسغرار الوجو درف ازنة 1 


اكات قَامديالسعوات باتفاق بدنناو بين الخصوم فإذ' يصدقانالشعوات |أ 


الاخلوعن المولدث وكل مالاخلوعن الود ث فهوحادث: تم ا نالسعوات 


حادثة ؤإذا حدث نالسعوات وجب القول تعدو ث الاعراض القَامُةٌ بها 


أعن الاشكال والاضواء بالضرورة سواء شاهدنابه اول نكْاهده ,لان العين 


الى قامت به العرض إذا كا نحا د'ثايكون ذلك العرض ايضا جادنا 
بالضرورة وهذا م لايمكن انكاره وعلىهذا كان الاولىاثيا ات جحدك وث 


:]|] الاعران اولا بدليللابتوقف على دو ث الاعراض#العول با نالاعراض 
!نضا حادث لان حجبوث الاعيان وستدعي حدوث الافؤراض حت لابرد 


سؤال الدور بان قال لمابْتِ حدوث الاعيان يحيدوث الاعراض فلوئيت 


!]| حدوثالاعراض يحدوث الاعيان زم الدور ,والثالث ان الازل لس 
حدوب الاعراض يدو ن ردم الدور 


عباره عن خارة عه جالة + تخصوصية ضيح يلزم من وججود بم فيها) اىقىالمالة 


ا (و+وداط وادثة.ه!)اى وهواشارة الى ردقواه فلات مالابخلو 
5 ع نالحوادث لوت فى الازل يلزم لبو تالخادث فالازل حاصإه انيعال 


لادب! )نمالا بخلوع زالحوادث لويئدت فىالازل زم نيوت ايثادث فى الازل 


: وإقايانيذاك انبأوكان ن الازل عبارة عن حال ممصو صه تاحة فى نفس 


جم .فى تلك امالك وحود الموادث فيها ولدس 1 


:]| الاثلية 0 وهوغرلازستقولء عن م بالذاتاويانزمان | 
كالتفسير الثئنىوهواسغرارالوجودو يمكن ا نكمل الاو ل على العدمالبذاتى 

:]| وه و ظاهر (فؤىجانب'1اضى) والايد عبارة عن اسقرارالوجود لاالىنهاية 

/ فجانب ابنةم ل والبسرمد عبارة عن الاسعرار بن (ومعني ازلية البركات ا 

3 الحاداة انه مامن 7 الاوقله!) اىءقيل الذركة (خركة اخ, اد الل 


هاي وهذا هومذهب الغلاسفة وهم اسلون) الواو للحال (انهلاشىء عد 


1 أجزيات الحركة بقدي) #عنى :انه يوجد جزء واحد يبو مه 
11 (واتما الكلامى اللركة لطلقة) وهى قديمة عندهم حاص ل الؤاللانس] 


|| إن مالاتملوعن الذوادث فهو حاد ث كرف وت عد ع رك 





»4 
المطلقة لاتخلو عن الخركات اسه معان'طركة المطلةة لبست بحادثة 
( والجواب انه لاوجوذ اللطلق الافىضمن الى فلا ضور قدمالمطلق 
مع حدوث كل فن الزتات) احرص المواب اناعلركة المطلقة اوكانث 
قَدِيمدُ اىموجوذة فى الازل إزم ان ايكون شىء من جراته ازثيا إذ لانحقق 
|ادكلى الافىضعن المرْسّات لكن اللازم باطل: لانفاق وقد جاب بانه لاوجوذ 
للطاق فى الا رج لابتفسنه و لافىضعن ار فلابلزم قد مذ لانه صغم 
الموجود (وارابع اله لوكان كل نخسم فخي زم عدم تناهى الاسام 
لان الذي وال طع الباطن من اخاوتى الماس للسطم الظاه رمن الليدم 
الحوى) كانه اشاره الى رذ قوله فلان الجسم والجؤهر لاخلو عن الكون 
فى اين وحاصاله ان يقال ان قولكم فلان متم وابوضر لابخلوعن ايكون 
فى ادير اما قضيه #هملة فلايتم مطلو ص ألد تى هو جيم الاجسام 
أوالجواش رلا نالقضية الهمله فىقوة رمد فيازع خدوث بض الأخسام 
والجوافرالذتىهوغيرا اطلوب واماقضيد كلية فيازه عدم تناهى الاجخسام 
لاناسلمين عزارةعن السطم الياطن, من المسنهم اناو الماس الس طم الظاهر 
من الجسم انحوتى ولوكان نكل جنم حير لزم عدم تناه الاجسنام و يازغ 
منه ان مكونفياوراء فلك الاخلا ك شىء حاو نماس لَمْلِك الافلاك ولدس 
كذلك بلذع! وزاءه عد م فض واللازم باطل لانن الابعادكلها متاهيدٌ 
كانت فىموضعه بانبرهان'لقطى واليرفان السلى فغيرذلك من البراهين 
الدالة على تناهى الابعاذ وكذاالمازو فلا لمزم خدوث جميء الاجسام الذى 
هوم ادك (والمواب' نامير عند المتكلمينغوالفراغ أثوه الذى بشخله) 
اى يدخله (المنم) او يشغله الجوهر الفرد لانفوذ بعده ول يذ كردلانه 
لنش بمةام التممصيل مع 'نبوت الجوهر محل ( وينفذ فيه) 'فى فى الغراج 





المتوهم ( ابعاده وذائدت' نالعال تحدث ودغلوما نالحدث لابداممن محدث | أ 


روزه امنتاع رح اخد طرفى امن ) اى الوجوة والعدم ( من غير 
عض جنع ندت إنإه) إى العالم ل( محدنا) يمنىلماثيت باندليلالمذكوزان العالم 
حادث كأن مسدوقا بالعدم واذاسيقه الغدخ لم يكز وخوذة لذاته و يستوى 


العف امكان وجحوذه وعدعه قلذ يل من خصص برخ إحداطجانبين 1 


0 ##على»‎ ٠ 





#همد* 
ع الاخر (والخد ث للعالم هوالله تعالي) معنى تع الى اى جل عنالماد 
اللحدين وعايقول المشركون فى صفاته (اى الذات الواجب الوجود الذى 
ايكون ' وحوده ) أىوجودالواجب )2 من ذاته ولايحتا بج الى سّىء اصلا اذ 
لوكاق) محد ث العالم (جازالوجود لكان من جم_لةالعالم فإصط محدنا 
للعالمو.د أله) اىعلة للعالم والا ززم الدور والتسلسل ( مع ان العالم ع 
بيع ملاصط علا) اوحلامة (عبى وجودمبدأ[ه) الضعيرف اه عائد الىما 
لوقيب منهذا » اىقر ببالىقوله اذلوكان جارا لوجود الح مايال 
ان هبدأ المكتات با سمرها لابد ان يكون واجبا اذ لوكان ) اى المبدأ 
( مكنا لكان من ججلة الممكنات فويكنميدالها ) اى للحمكنات اذالشوء 
بمتنع انيكون علة لنفسه فان قلتل لاجوز انيكون البعض عل الجموع 
قلت لاجو ز لان علا المجموع علة كل واحد منه فيكون علة لنفسه فان 
قلت الجموع من حيث هو ججموع غيركل واحد منه قلت نعف الاعتبار 
وأما ف الحقيعَة فلا وانماكان هذا قريبا لماسبق لانالمقصود واحد وان 
اختلف الاعتباوات والعبارات (وقديتوه انعذا) اىقوله اذلوكان جارٌ 
الوجود لكان من بجلة العالم اخ (دليل على وجود الصائع من غيرافتقار 
الى بطال التسلسل ولب سكذللك) اى يكوناثبالله بحيث لاجغل بطلان 
التسءل احدى مقدماته لان منعادته ابطالالتسلسل عنداثبات وجود 
الصانع (بلهواشارةالىا<دادلة بطلآنالنسلسل) فيه>ث لا نالاشارة 
اوذليل بطلاته لبس افتعاراله وانماند تالافتقار ا نلواخذ بطلانه مقدمة 
للد ليل على وجود الصائع ولب سكذلك ( وهو) اى احد ادلة بطلان 
الت لسل ( انه لوترتب سلدنلة المكنات .لا الىنهابة لاحتاجت الى عات ) 
مستقلة أمكون تلك السلسلة تمكينة وانكانت غير متناهية ( وهى) اى 
العلة (لاوزان تكون نفس ها) اىنفس الممكنات ( ولابعضها ) واليه 
اشاريقوله لكان منجملة العالم ف يكن ميدأ لها ( لإسحاله كون الشوء 
علةلنفسد) لإنالعلة متقدستصل اللعلول وتقددم الثى' ع نفه محال | 
(ولعله بل ارجا عنها متكون واخماضيُقطع السبلسلة) بباله بعض لاعلى 
التعبين علة للبعض الأخر والبعض الا خرعلة لذلكاليعض فيكو عل 
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1 وههنا اشكال وهو ان سل ]نام سكنات ليس:لها وحود ف الخارج 
]أولامكنة الوجود ادضا فيه وعلدكل منهباداخلة فىالسلسلة فيقن: 
| عتنعافتقارالكل الىالعلة اذلبس لها وجود مستقّل اونسع افتقاره الى عله 

هدى نفسده على معق انميك فىوجودها نفسها من غير حاحة ا 
ا منها فانالجزءالاول منثلك السلسلة علة الثانى والثانى للثالث والثالث 
لارابع وهكذا ١‏ فكون لكل واحد من تلك الاجزاء علة منها وهذا لسن 

عسعكيل اذلس فيه تقدمالشوء غيل نفسه متا ظط الجواب هوالفرق بين 
تعلي لكل واحد من السللة باخرمنها وبين تعليل الجموع ,الجموع 
وضمامتغايران والثاتى يديهى البطلان وثدت بطلانالاول ذان تيو تالاول 
إستازع توت الثانى و بطلان اللازم دليل على بطلا نالملزوم النسلسلءلى 
لئهٌ اصناف الاول فىطن فى الماضى ذقَط اى لابتداءله فيه لكن إدانتهاء 
طرف المستقبل والثاتى فطرف المستقبل فقط اىلاانتهاءله فيه لكن له 
ابتداء طرف ا والثالث فىطرفيهما أى لا ابتداءله ولاانتهاء له 
وهذا اشد امتناءا من الاولين والثاتى من الاول ( و ومن مشهور الادلد ) 
عطف على قوله وا شارة 1 بطلان التسلسلاعى! سال 
ترتب الامونالغيرالمتنا هيه الحععة ف الوجود ( برها نالتطبيق) الاضافة 
ببائدية فهو يدل على إطلان النسلسل سواء كان منجانب العلل فقط بان 
بوذا معلول] + رلامهاءة لعلله وم نجانبالمعلول فقط أن بيذ هبدأ أاول 
لانادة لمعلولاتهاوءن الخانبين معا (وهو) اى برهانا لطبي ق ان (نغرض 

من المعاول الاخير وهو بكرن علة اثى؟ اسلا الى غسر التهاية جل 

ويماقيله ) اى قبل المعلول يزيت مثلا ) اى عرتية احية اى 
ماد ث واحد يحيث يكون الجاة ال امه الثانية انققص من ابجلة الاولى يذلك 








| الواحد ( الىغيرااتهاية جلة اخرى)تقدير الدليل ان اللوادث لوكانت 
1 غيرمنا هده واخدنا جلتين من تلك الحوادثن الغير المتناهية احدهما 
هن بدأ معين وثا هما من مبدأ حرفلل هذا الاول عرتبة واحدة 
( ثم تطبوق المجلتين بان يجعل الاول) اى اجبزء الاول من ابلجلة الاولى بازاء 
الاول (من من ابل الثائية الثانية والثاتى بالثانى وهزجرا) اى الثالث بالثالث والرا ع 


#بارابم »* 








ممع ن ؤذلك اتطبيق 





ل 1 


١‏ الرابع واحكا مس نكا حمن ل( قن كان باذاذكل واد من الول واحد ا 


من الثائية كانالتاقض) اى ا جلت الثائبة (كارة) اى اجا الاول (وهو ا 
مال) فيدحت لانهان اريديه النساوىقىاللدين فلاحد فيهمامن جانن 


ا اللانتاهىوان! إريد وجود مناحدهمابازاءكل واحد من الا آخر وإسحالئه ا 


منوعة لجواز ان يكون ذ للك من جهة عدم التناهى لامن جه الاوى || 
قالمقداز( وان إن لريكن فقد وب فقد وجد فى الاولى ها لاجد بازانه) الهاء يعود 

الىما (سى ؟ فىالثانيه فينقطع | الثائيه وشاهى و يلزم منه) اىهن تناهى 

الثانية (ناهى الاول لانها لاتزيد على الثائدة الا بعد ر مثا ه) اذااغروض ا 
كذلك (والراٌ عل المتناهى بقد رمتناه يكون متناهيا «الضعرورة) وا وقد || 
ذرطنا هما غير متذأهيين هذا خاف ( هذا التطبيق انما فا دحل أمآ 
فيت ]1 الوجود دون ماهوروضمى محخض قله ينطع بانقطاع ع الوهم) قوله : 
هذا التطبيق اشارة إلى جواب مايقال وهوان دليككم هذا ليس تخ || 
بجميع مقّد ماته لان هذا الدلول جارمنهراتب الاعداد ومعلومات الله || 
تعالى ومقدوراته معان المطلوب الذى هوالتناهى غيرثابت لا نكل واحد || 








:]أنه اتبالاغداد والمعلوهات والمقدورات غير مناه فلابتمهذا الدايل 


فاجات عنه الشار ح الفاضل بقوله وهذا التطبيق ال حاصله ان يقال | 


أأان هراتب الاعداد الغيرالمتتاهيةوالمعاومات والمقدورات الغيرالمتتاهيتين | | 


امور وثمية لبس لها ججلتان نفس الاح مكون احديما منطيق للاخرى || 


|أخضكا ران الجين.المفروضتين فى الاعداد والمعلومات والمقدورات| | 


بانتقطاع الوهم عن التطبيق المذ كور (ممزة 1 
ولدس نازم عن انضاعهما فىالوهى انقطاع مالاينا هى فى نفس الام || 
حت يكون محالا اذ لبس تلك ابخجلتان نفس ,الام فلإتصو أن علوت ا 
الاعف فوشن لاحن فاو لقص عرائر العد د بان يطبق -جلتان | 
احدسمامن الواحد لاالى مهابتوالثائية من الاثنين لا:الىنهاية ولامعلومات 
الال ولإنذدورة) هذا وهل كوةكادارزةكاناقس نالاو : 


تغالى ومعدوزاته الكل ْ هومقدورالله ذه ومعلومه صروزه 5 














ع 
بض 200000000000000 
المكس لان ذانه تعالى وصغاتهوجيع المتنعات فعلوماته ولس عقدوراته 
لانالمقدوريه يعتضى صمة الوجود ومسبوقيتهبالعدم ولب سكذلك في 
ذكر والا لمريثبت الواحدانية والام ل سكذلك (وذلك) أىعد م ورود 
التقيض المذكورة ( لان معنى لانناهى الاعداد والمعلومات والمتدوزات 
١‏ انها لانتهى أن حد لايتصور فوقه) اى فوق حد لإ اخر ( أى عدم 
نناهيها اغاهو نحسب التصور لاسب الوجودالخاربيى ) لاكعن انمآ 
لامجايذله يدخل ف الوجود ذانه محال) اى الدخول فى الوجود محال يعنى 
انْ حي اتب الاعداد والمعلومات والمقدورات لاتنقطعان ولابلزم منذلك 
الساوعها فى نفس الاح لان التساوى فى نفس الاح فرع ووجودهما 
فنفس الاح لاف ماله وجود فىنفس الام فأنه يلزم احد الام ري ىأ 
انقطا عه فينفس الامر فيكون مالايتاهى فى الواقع ونفس الامر فتناهيا 
فيه وانه محال واما عدم انقطاعه نفس الامر فيلزم تساوى الجلنين 
الرَاشّةوالنا قصدٌ وهو محا ل ايضا لانه خلا فى المقدير وخلاف مائدثقى 
نفس الامر(و.)'لواقع( الواحديعنى انصانع العالم واحدولامكن ا نيصدق 
أ مغهوم واحدالوجود الاعبلىذات واحدة) يعنى ان صانم كل شرء ابشداء 
]| هوالله تعالى واحد عند اهل السئة والجاعة خلافا للعتزلة فائهم قائلون 
بانه اثنان الاول خالق الخير والثانى خالق الشر فخااق امير يزدان وخالق 
الشر اهرمن وهوعبارة عن ابلبس وهو الشيطان وقيل الاول ]انور 
والثانى الظلة قدبمتان وحدوث العالم من امرّا هما واستدلوا علبة#يان 
| الفاعل الواحد يمتنع انيكون خيرا وشرها بالذات لان ذاته اناقنضى 
|| احير نذبتى ا نلأيكون شريرا وان'قنضى الشر ينيج ازلأيكون خنداولان 
|| ايان قد رعبى دفع شمر الشسرير ول يفعل لميكن خيرا لان الرضاء 
بالشرشس وان لميقد رعن والعا جز معط عن درجة الالوهية ويمكن 
| ان يجاب عنه بان بعال لانب انالفاعل الواجد اذافعلخيرا وشسرا يلزم 
ات يكون خيرًا وشريرا بالذات ولان الشس بالنسية اليا وبالنسبة الى الله 
أ تعالى كله خيرومصطوز فلارد شهتهم (والشهور ف ذلك) الى ىكون | | 


١‏ صانع العالم واحدا لابين المتكلنين برهانالغائع) اىالتنازع ( المشار 


اليد : 
لإنهوله * 














































لعلف ظ. 
بقوله تعالن لوكان قهمنا الهة الااللهاغسديا وتقر بره انه لوامكن الهان| أ 
لامكن ينما تماتع بان يريد احدهما حركة زيد وال خر سكونه لانكلا 
منهمة) اى من اليركة والسكون (فىنفسه اح ممكن ) يعن ىكل واحب 
نهنهابالتسرة الىنفس هماع قطع النظرع نالا خر( وكذا تعلق الارادة 
الكل منهما) اى من الذركةوالسكون ( اذلانضاد بين الارادتين) أىارادة 
| المركة والسكون لتعدد محلهما وهوالمريدين نم متعلقهما وهوزيد 
واحد لكنه لبس ككل الارادةين بلالمرادين حى اهتنع اجتماعهما فيه 
حلا فى ارادتى الواحد للضدين فا#ما متضادانٍ لإنحاد .انحل ( بل بين 
الموادين) اى بل النضاد بين المرادين اع ان بلموضو علاثيات مابعده 
والاغراض عاقبله فني كل موضع يمكن الاعراض عن الاول يبت الثانى 
ففطٍ و ىكل موضع لايمكن الاعراض عن الاول بيت الاول والثانى وبل 
ههنا للامسالاول ( وجِينئذٍ :اماانٍ>صل الامران) اى المرادانفى حالة 
)| واحدة (فججتمعالضدان اولا فيازم ع احدهما) إيضا عزهما حيث 
]| عبركل منهما عن دذع هراد الآ خر وفيه حث لان مريد اج د الضدين 
“| ساكت عن الضدالا خر لاعريد لعد مه لكن ام عدمه من ثبوت ضده 
]| فاذافرض ثبوت الضدين يطل لزوم العدم فإيازع العيز ايضا قولهف لزم 
]ع زاجد مها اضافة الاحد للعموم فرتم عر هها ايضايناء على ان قوله 
|| اولابع اتتفاء الامرين وانتغاء:احذهما وعبلى الاول بازم عزهها معا 
أ يرم ايضا خلوا لعن الضدين اللذين لايرتفعا نكالمركة والسكون 
]اوهو ) اىالعز(امارة الدوث) فلانصلم لكونه اليها فيلزم خلوالاثر 
أن المؤثر وهو اوضا حال واذا لميتصونائنات صائعين نعين:ان يكون 
صانع الجالم واحدا بالضروزة قوله امارة الخدوث اى دليله والا والامارة 
الاتفد اليقين فلادصلح اخذ ه مقدمة لبرهان القانع وايضا تخلف اللراد 
]فيد العمقطعا لاظنا فقوله من شاب الاحتياج مع ان الاحتياح قطجى 
]لبس فى عله (والامكانلافيدمن شَاة) لى رائحة (الاحتباج) واللامفى 
لمامتعلق بازارةوالضعيرفى فبه راج الىعرا جد ما (والتعدد صستتازع لامكان 
]) العانعالمستازم حال ييكون ) اىالتعدد (حال) اوهذا تفص لمانقال 













































ٍ 8 
ان احد هما انلم يقد ز على ما لفد الا خر ززم عرْه وان قد رازم 
حزالا "خى وماد كرنا يندفع فايقال اله يجوز انيتفا منغيرتمانع) دفع 
هذا المنع بقل الشارح لامكن بنتهما تمانع لان جواز الاتفاق لابناق 
امكانالعانع وامكان الا نؤحكاف فاثبات المطاوب (او يكونالماتعة 
ونا لف غير مكنة لاستلزامهما) اى الممائعة وانحالفة (احال ) تقرير 
ورود المنع على ظاهر قول هذاالقائل ان بغال لانس ان تعدد الا أههة 
يستازم انا لد و المائعة لجاز ان يكون الخالفة غير ممكنة عيل تقدير 
التعد د لاستازامهاالح اعنى اجماع النقيضين دفع هذا المنع قو لالشارح 
لا ن كلا منهها فىنفسه امر مكن اوؤزد بان امكان كلمنهما بحسب القدرة 
لاينافى امتناعه مخسب الحكمة فكل واحد منهما اذاعي الصلين فى حر أ 
الضدين امتنع منه ارادة الا تن للممكسة_جوايه ان رماب الاصلح لاتيجي 
عيل الواجب تعالىيابين فيموضعه ( اوانمتعاجعاع الارادزين كارادة 
الؤاحد) اى كامتناع ارادة الواحد (حركة زيد وسكوزه مسا وامااتدفاع |]: 
هذا المنع فلانه لاتضاذ بين ارادتين مكيف بتع الاجتا ع الارادتين بل أ 
التضاد انماهوبين المرادين ( واعر أن قوله نغا لى ) ومع تُعالى ارتفع 
إصغان المدح عايشركون به من الأصنام اى انها لست شركاء له لانم 
لامخلةون شنا (لوكان فيهما اله الاالله لفسدا عد اقنا عبد والملازئة 
عادية ) اى فنطو قه هذه الا يد عد اقناعية اى لست عه قطعية 
بالنسبة الى الحقل نفسه واتماهو حة بالنسبة الى العادة ركذا الملاث#ان 
لبست عقلية مع اشارته الحه قطعية من هه برهان القائع زع البعض ١‏ 
انالا يد جه قطعية اذلوكانفهماالهة فاما ان يواثرا جوع اواحدهبا 
اوكل منهما والكل باطل منشأ زعه عدم الفرق بينالمنطؤق والمضعون 
المثماراليه ( على ماهواللائق باختطابيات ذانالعادة جارية بوجود الغانع || 
والتغالب عند تعددا كام على اشير اليه بهوله تعالى ولعلابعضهم عل || 
إعض) انى غلب بعضهماىلوكان تبهما الهه أعلابعضهم على نعض 
(والا) اى وال يكن اله اقتاعية أى ظبية والملائمة عادية بل قطحد || 
| اوعقلية (فان ار يدالقاد بالفعل اىخروجها) ا ىالسهوات والارضين | 


عن © . 





































































اس 
(عنهذاالنظام المشاهد كرد التعدد لايستلزمه) اى لايستلزم الفساد 
بالفعل فالملازمة بمتنوعة اىهذا لابلزم منمحردالتعدد بلانمابلزممن تحقق 
الخخالف والقائع ومجرد التعدد لايتضى الخخالف ( لوا الانفاق على 
هذا النظام وان اريديه) بالفساد ( امكان الغساد فلادليل عيل انتقانهة) 
اىالفساد اى والملازمة مسلة , ولادليل على التفاء اللازم ( بل النصوص 
إشاهدة يطى الععوات ورفع هذا النظام) لقوله تعالى بوم تبدل الارض 

غبرالارض والسعوات مطو نا توقولهتعالى يوم نطوى السعاركطى السيجل 
ا (ذيكون مكنا لاالة) بل بقع على تقديرالتعددوالوحدة لإلابقال| لملازمة 
|| قطعيةوامراديفسادهماء دمتكوتهما) يعن ائلايوجد السعواتوالارضون 
|| اولا بالذات ( بمعنىانه لوفرض صاعا نلامكن ببنهما تمانعف الافعال) 
قوله بمعنى انه لوفرض اشارة الىاثبات الملازمة يع تقر يربرهان القانعانه 
|| لوتعدد الالهة لم تكو نالسعاء والارض لانتكونمما انالجموع القدرتين 
]او يكل منهما او باحدهما والكل باطل لان الاول ينافى القدرة والشاتى 
أأيوجب توارد العلل المستقلة على معلول واحد والئا ل يوجب التوججم 
ا بلامى جم لان نسبة المةدورات التهما عب السواء ( ذإ يكن احدهيا ) 
|| لاعلى التعيين ( صانعا ف يوجد مصنوع ) اضافة الادد للعموم فيفيد 
أ عدم صن عكل منهما (لانانتقول امكان لان لايستازم الاعدم تعددالصانع) 
]أ بمعنى انلأمكو نكل منهما صاذعين وه و لايوجب التفاءالمصنوع للواز 
!| صثتع احدهما اويراد ان امكانالعانع لايسةازم الاعدمتعددالواج تعالى 
فى الواقع لبرهان العانع ولايستلزم اتتفاءالمصنوع فلانصم قوَاهلوةرض 
ِ صانعان لم يوجد مصنوع (وهو) اى امكان الغانع ( لايستلزم انتفاء 
| المصنوع ) تقريره ان الملازمة المذ كورة فالا بد الكر يمد على تفسيرك 
بقولك بمعنى انه لوفرض صائعان الح لاا نصد ق فضلا عن ان تكو 
]| قطعية لان فرض تعد د الآ لهد فهما لايستازم الا امكان العام وهو 
:]| لانستاع الاعدم تعدد الصانع وهو لايستازم عدم المصنوع ذاذا كان 
|| كذلك لايكون التفسيرموافتا للمضس وهو قو له تعالى لوكان فيهما 
|| لهالا الله لفسدتا قوله لانا تقول امكان الّانع لايستلزم الم فيه بحث 


























ةكد 
























امكان العانع عل تق ديرتعدد لضان ع يستازم التفاءالمضنو عوهوتحال حاصل 
معنى الجوا ب الاول ان تريب قوله فإيكن احد هما صانعا عل قوله لأمكن 
بينهما ئما نع مسي لكن ترب قوله في يوجد مضنوع على قوله فإيكن 
احدماصانعا منوع اذلايلزم من عدم كون ا حدهماصانعااتفاءا لضتوع 
(على اله يرد منعالملازمة ان اريد عدم التكون بالفعل ) يجواز الاتفاق 
على هنذا النظام والتكوين (ومنعانتفاءاللازم) اى يرد منعانتفاء اللازم 
(.انار يدبالامكان) بناء على ان الكل مكن بمكن عدم تكونةفان قل تالعالم 
متكون بالفعل فلو امكن عد م تكونه نزم امكان اجمّا ع النفيضين قلت 
إمكا ن عد م التكون يدل تكونه لامعد فلانخذور حاصل الجواب القناق 
اشارة الى نع ملازمة مطلقا ا ىسواركان عدم التكون بالفعلاويالامكان 
(فان قيل معتضى كله لولاتتفاءالثانى فى الماضى بسسباتتفاء الاول) يعنى 
لابازم منهذه الأاية الكريمة الا انتفاء الفساد فى الزمان الماضى 
بسب اتتفاءالتعدد ولابلزم منها المطلوب الذى هو انتفاء التعده مطلقًا 
فلايصلح الآ يه على اثنفاء التعدد لايقال اذ ادل الكلام على انتفاء 
الفسا د فى الزمان الما ضى يسيب انتفاء التعد د فقّظ حضل المطلوب 
وهواتتغاء التعد د شيكون انتقالا من الاثرالىالمؤثر لانا تقول لانسم حصول | 
المطلوب قا ناملوب حضؤلهبالاستد لال وهال سكذلك ذانة مادل الكلام 
عل اتنا اللاازم بسيب انقغاءالملزومثدت انتفاء اللازم,الدليلويق انتغاءالملروم 
بلادليل وهوخلاف المطلوب (فلانفيه الا الدلالةعبى ا انتفاءالفسادق 
الماضى بسب انتفاء التعدف) يعن انهبغيدكون انثفاء التعدوسسالانافاءالفساد 
فالماضى فاللقصود كونالعع باثتفاء الفساذ سسا للع بانتفاءالتعدد مطلتًا 
فلاتقييد,الماضطى ذعرنلر من تيوت الاو لوت الثانى كن القصدالى المّضود 
بلانحى يف احسن: (قلنانع بحسب اصل اللغدلكن قد دستغيل لانت لال 






























كاهو المشهور ( من غير ذلالة على تغبين زمانكا فى قولنا لوكان العالم 
قدمما لكان غيرمتغير والايه من هذا العَبِيل وقديشبه على بعض,الاذهان: 
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لانالسائل لميدع ان افكانالعانع رده مطلعَايِستَلزم انثفاءالمضنوعبل 111 ٠‏ 





0 
ا<د الاستعمالين بال خر فرع الخيط القديم هذا تصر عاعم الاما) 
قيل هذا تشنيع على صاحب العبدة حيث اقام الدليل على كونه قدا بعد | 
اثبات كونه واجب الوجود ولاحاجة اليها (اذالواجب لايكونالاقدعا) | 


| لهذا تشنيع على المصن ف حيث اختصى ف اداء المساثل اد ةالاختتصار 


فلابايق بحاله التطويل (اى لاابتداء لوجوده ) اىالواجب ( اذ لوكان 
حادنا مسروةاالعد م لكان وجوده) انىالواجب دما ل(منبرضرورة أ 
حت وقع فى كلام بعضهم ان الواجب والقدح متزادفان) -خيئذ يكون 
ذُلادة على القد مص ربح (لكنه لبس يعمستقيم للقطع بتغارالمفهومين) 
لان مفهوم الواجبتعالى انيكون وجودهلذاته اىلامكن انيكون وجوده || 
منغيره ومغهوم القديم هوا زلايكون 1ه يداهة ( وانماالكلام فى الساوى 
يجسب الصدق) اىاعث مساوق الصدقاملا(فانيمض هع | 
إنالقديم اع لصدقه) اىالقدي لإعلى صفات الواجب حلاف الواح 
ذاه لايصدقعليها) أى عبلى صفات الواجب فلايكون الكلام باللرادف 
ماديا كان مرادهم باتزادف الأساويفيالصدق طيئذيستقيم الكلام 
(ولا ا سحالة فىتعدد الصفات القديمدوانما السححيلتعددالذواتالقدعة) 
هذ! خواب مابقال وهو انه لوصدق العديم على صفات الواجب لتعد د || 











القدماء (وى كلام بض التأخر بن كالامام بد الدين الضس يرجه الله || 
تعالى ومنتبعه تد ريم بان واحجب الوجود لذانه هوالله تعالل وصفاته) ١|‏ 
فيكون الواجب والقدع ميرادفين قوله و نكلام البعض خبر و تصر بح || 
مبتدأ ( واستدلوا عن انكل ما هوقديم فهووا<ب لذاته) فيلزم من أأ 
زلايجتا الصغات الى الغير ( بانه) اىالقدم (لولميكن واجبا لذانه لكان )| 
جائزالقدم فى نفسه) اذ لاواسطة بينهما ائ: الام الثالث بين القدي |[ 
وَاطِادٍ ث حت مكون لاقدبما ولاحادنا لان التقابل بين القديم والمادت || 
تعاب للاجاب والسليْ لان العديم هو الموجود الذيلاابتداء لوحود ١‏ || 
والحادث هو الموجود الذى يكون لوجوده ابتداء و الاول سلب وهو رفع || 
النشية الحكبية والثانى إتجاب وهو انا تالنسبه الحكمية فلاواسطة بين || 
الإيجاب والسلب والا ززم ارتفاع الام إن المتنافين اوارع احقاعه ما || . 








و 


ا 2222 سي ب 
وكل ذلك محال (محتاج فىوجوده الى مخصص فيكون محدنا ) اىحدوًا 
|| ذاتيا لاله المقايل للواجب لذانه ويدلعليه ايضا قوله( اذلانعن ,الث 
|]أالا مابتعلق وجود») والهاء يعود الى ما ( ناحاد شي آخز ) لانالحدث 
:]| ازماتى مالامكون وجوده اذاته لاكجرد الاقتقار الى الغثر وماوقع كلام 
]أ دءضن العناء من ان الواجب 'لذانه هوالله تعالى وضغانه ذعناه انها واخبة 
اذا تالواجباى سشنده الى الله تعالى بظر يق الانجابلابظر وق القصد 
والاختيار( ثم اعترضوا نا نالصغات لوكانت واجبة لذاتها لكانت) الى 
| ااصفات ( باقية والبقاء معنى فيلزع قيام المع الى البقاء بالعنى) اى بالصفية 
]| (فاجابوا نانكلصغة ذهى باقيد ببقاء هو ) اىالبقاء (نف ستل كالصفة) 
:]| اى البقاء لس اهى! موجودا عارضا حى يلزم قيام العرض بالعرضن بل. 
]| البقاء عبارة عن “هرار الوجود وَذّلك لدس:نامرزا على الوجود (وهذا 
الكلام) اىكلام -جيد الدين الضسرير( فى ما بد الصعو بة فا ن القول 
| سعد د الواجب لذاته مناى للتوحيد) يعنى ان-قلنا بكو ن الصقاتواجب 
]|| الوجود لذاتها نازم القول بتعد د الواجب لذاته وهومن اف للتوحيد 
|| (والقول بامكانالصفات) يعنى ان بءض التكليين قالوا بانواج بالوجود 
إل لذاته هواللة:عالى لاصقاته فيازم ايكون اللصفات تمكنة لاواحية (يناق” 
||| قولهم بات كل يمكن فهو خادث) فيلزم ايكون اللةتعالى محلا للعوادت 
ذلذا صار صعنًا وهذا هوالغتقيق الذى وعده الشارح (ذان زعوااتها) 
:|أاى الصغات ( قدجة بالزئان بمعى عد م'المسبوقية بالعدم ) هذا جُوان: 
لا عن سوال مقد.روهوان بعال لملايجوز ان يكون الضنقا ت:قدة لمان 
:]| وحادثة بالذات فلايازم الغسادلانه لاسناى بين لخدو الذاتى و بين القدم |] 
] الزمانى ( وهذا لابناق الدوت التاتى بمعنى الاحتاّ الى ذات الواخي أ 
]| ذهو قول بماذهب البه الفلاسفة من انقسام كل من القد م والحدوث ال 
الذاتى والزماتى وفيه رفض ألكثير من القواعذ) لان القول نان ضفات || 



























































فى * 


الله نعالىمكنه وقديمة بالرّمان وحاذثة بالذاث يتارم انتقال عاضر 1 
ْ ْ كذيك لانوامكنة وقديمة بالزنان واقثهتالذات فهذامن رق القواعد || . 
إ.وكذا غير معايةولون بعدمه ( وسبأى لهذا زبادة تحفيق الى ) محنياه 





: 0 

فى أمغه تعالى انه تنقهرالموجودات تحت وجود ه و الافعال تحت فءله | 
معقول مدرك (القادر ) القديروالقادر بمعنى الا انالاول ابلغ فىالوصف 
والقدرة ومعناءالذى ان شاء فعل وان شاء لمبفعل اخترع كل مو جود 





ْ سواه واستغن عن معاوئة غيره (العليم) معنى وصفه يه كال على وكاله أنه 
| اباط بكل شي عا ظاهرا و باطنااولا وآخرا دقبقا وجليلاوعع الخلوقين 
|| (السميع) المعنى فيه انه لايعب عن ادرا كر مسعوع وان خى منمستر 
1 سرالستربلادق من ذلاك ويدرك حدس حركة الهماء قَ مبهم الظىاء 


لسع مناجأة المتاجين فىكمارًالاسرارمن غيرنطق اللسانولاحركةالجنان 
لسعم بيراصحطء ولااذان كا يفعل بغير جارحة ولابنان و بعكلم بغي رلغات || 


|أولااسان جلت ذاته الكريم عن تطرق اللدثان غنلميدقق نظره فيه 
|أأولاشك بقع فبحض الأشبيه ( البصير) معناه اله لايعزب عن عله مثقال 


در نح تالفخت ولافوق الفوق الا وهو ميصره مره عن حدقدٌ واجفان 
ومقدس عن انطباع الصور فىذائه كانطياعه فى حدقةالاتسان فانذللت || 
من صفةالحدنان وحظط البص را ميوىمةهور قاصر لانهلايشاهد البواطن 





|أوالسراررولاالهواجس ولاالمواطر ولاالارواح ولاالضعار (الشاقالمريد 


لان يديه العمل جازْدءً با نتحد ثالعالم على هذا الغط البديع) اىالطردق || 
الغريب والنظام انحكم هم مالشّعل عليه الغعير فى يشل عاد الى عالم ا 
أوالهاء فى عليه انىما إمن الافعالالمتفنة) بيان ما ( والنقوش السسيه || 


لألاكون) خبران ( يبون هذءالصقات) ا ىالل القادر الم اعرانائبات | 
الأمحداث العالمكسبى وامااتصاف! هد ث بهذهالصغاث ذالمفهوممن ذكلام | 
|]|الشارح انه بديهى ولس كذاك فلعله"ازاد زبديهته الاستازام والاتاج ْ 
لوا ن كان نحصو ل كسبيا قوله لأبكون ببون هذه الصغات توقش فيه 

| باتسموع والمبصركات فى النظا م المسهسن فلايتبت السمع || 





| والبصراجيب ,اهما راجعان الى صيفة العم وانما عدا تين للكونهها 


توعين آخرين من الع ان قلت ان الله قد تفعل فعلا عبيا وهو بناء 


أ)البيوت المبيد سه وتيرها من الميوان كالمتكبوت وهويفعل فعلا عسا 





كد 


2 8 5 
:مع عدم العم فىكل واحد من التحلذ والعنكيوت قلت أ نكل حيوان يقعل 


فعلا عيبا فهو ءال بذاك الغءل (على ! ناضدادها) اىاضداد الصفات 
|| المذ كورة (نقائص يجب نزي اللهتعالى عنها) لى عن النقائض بريد اله 
لوليتصفف بهذه الاوصاف إزم اتصافه باضدادها وهى الموت والمز 
| والجهل والد, والعمى وكلها نقص نوقش فيه بان هذا صع فى البوة 
والعنواماالقدر: فضده اليماب لاا لمر وحده وهوصفة كال عند الككيم 
بل عند التكلبين ايضا واماالسعع والبصر فلايزم من عدم الاتصاف.| 
الأنضاك بالحعموا المي لواز خلوا نلعن الضدين معا لعدم قبوزولهما 
2 لانقص ذه كالاستلذاذ الى ؤان عدمه نقص قينا لا فىالبارى لعدم 
قبوله'هما قبل لسعم واالبصر يعن القوة الميوانية نقص ف البارى تيجب 
هه عند وعن ضده وامامعى صفة يتكشف به المبصر والسعوعكال 





والخلوعنه جهل تجب تيزيه المق عنه (وايضا قدورد التشمربها) لى 
بالصقات المذكورة يعنى ان الله نعالى نص فى كلامه القديم على ذلك حيث 
قال ولاحيطون بشىي' من عله اتزله بعله انه سعيم بصير والقوة المنين الى 
]| غيرذلك دن ألايات زو بعضهاء الايتوقف >وتالشرععليها) اىغيى 
الصغات المذ كورة (22 حالسك بالشرعفيها) اى فى الصغات قوله 
و بعضهااح اشارة الى جواب سوال مقدر وهوانيقال انثبوت الشرع 
موقوف على ناك الصغات .فلواستدل ثبو تالشس ععليها فيلزمانيكون 
المعلول علةلعلته فيكون دورا ؤاجابعنه و بعضهالاء وق فال حاصله 
ات يمال ان بعض تلك الصقات مالايتوقف تروت الشر ععليهكالتوحيد 
|| والبضر فيح الْقَسكٌ بالشرع لعدم زوم الدوروان بعضها مارتوقف 
“وت اشر ع عليها اكوجود الصازعتءالى وكلامه وحيانة فلانصح السك 
:]| بالذرع عبلى تبوت ذلك البعض الأ.خر ( كالتوحيد) ا تضم العسك 


! عب لكو نالواجبٍ واحدا بالدليل الشرى وتبوتالشترع لاتوقف عن 1 


| بالتوخيد لعبى غبره واعنرض بان الشرع موقوف على وجوب الوجتود 
وفنو بتارم الوحد ه كالم يعرف وجوب الوجود والوحدة لايع الشرع 
)| خالاستدلال بالشرع على التوحيد دور جوابه ان فاته استلرام الويحون 


#الوحدة» 





سس 19 

الوحدة لانتوقف معرفته على معرفة الوحدة بل لايستازم معرفته اصلا 
]| فلادور (بخُلاف وجود الصانع وكلامه) ان معرف ةالشر عموقوفةعلى 
معرفة وجود الصانع وكلامه بالاهمس والنهى والخير والاستدلال بالشرع 
عليها د ور قل انهم استدلوا على أنه تعالى متكلم بتواتر الاندياءوا خبارهم | 
عنالصانع شرع فالدور لازم جوابه ان الشرع موقوفى على كلامه 
|| دعا لى بالامر والنهى واما ان ذلك الكلا م صفة له فلائوز ان تكونٌ 
ا تلوق فيصم الاستدلال,الشرع على انه صفْدلهتعالى (ونحوذلك )كينوت 
|| علهوحيانه وقدرنهوارادته (مابتوةفثيوتالشرععليهابس) اىتحد ث 
]| العالم (بعرض) وانماقدم العرض على سارًالصفات السلبيدَ لكون المنافاة 
الأ نين العرضية والالوهيةابينواوضح ولذلكل يقل احدبالوهية العرض فان 
قلت لانب) انه لم بقل يه احد وأ ن طائفة من الثنوية قالوا بالوهية النور 
الأو الظبله والطبا يعين الوا بالوهية الطبايع الأر يع من الرارة و المرودة | 
أو اارطوبة واليدوسة وهى كلها اعراض قلت القائلون بالوهية النور 
| والظلةةالوايان النور والظلةجيان سعيعان بصيرانعبى ما ذ كرف التبضرة | 
|| في,كونامن الاعراض وكذاالطبايدين والاشكيف يمولون بكون الاعراض | 
انعا للعالم (لانه) اى العرض ( لابقوم بذانه بل تشتقر الى محل يقومه ؛ 
| فيكون تمكنا ولانه #تنع بقاؤه) اى العرض (والا) اى .وان لريكن البقاء 
| تمنتعا (لكانالبقاء معنى مَامابه) اىبالعرض (فيلزم قيام المعنى بالمعنى وهو 
| أمحال) لان العرض لوكان ناقيا فلاتخلو اما ان يكون البقاء مَاعًا بالعرض | 
اماما بغيرالءرض وكلاها نحالان اهاالاول فلانه بلزم منه قيام العرض || 
|| بالعرض لانالبقاء ايضا عرض اذالعرض عبارة عنعن زا على الذات 
]| و التقاءكذ لك اى هومعن زا على الودود لان اليقاء اراز الويحود 
ا فعا نالبقاء غير الوجود لاناحقرارالشى” غير ذلك الثىة فيكون البقساء. 
| ذاندا على الودود فلوقام البِعَاء بالعرزض لام قيام العرض بالعرض وهو | 
مال لان مالانقوم بنضنه لابقوم الغيزيه اليه واهاالثانى: فلانالقاءلوكان؛ 
]عام به بزالعرض لام ان يكون الباق هو ذلك الغيرلاالعرض وهوخلاف 
| مدر واباياكان ستصيل بقاء العرض ونا يستصيل بقاؤه لآيكون قديمنا | 
لب سك 





































كه 
والواجب الذنتى هنوصائع العام لايد أن يكون قدبها فلايكون صائع الام || 
عرضا وهو المطلوب (لان قيام العرض بالشى' معناه) اىمعي قيام العرض. ا 
بالشى” ( انتخيزه) اى العرض(تابتهحير؟) اىالشىئ(والعرض لاتحيرله ل 
بذاته حتى يخحير' غيره ببعيتهوهذا ) لى دليل امتناع يقاء المرض (مبنى 
عي ازيفاءالثى؟ معن زا على وجوده) ائ الدىء فاورد الشارح لهذا 
المطلوت دليلين اولهما مختار عند ه وهو قواة لانه لاتقوم بذاته وثانيهمانا! 
من يق وهنو قواتولانه يمتنع بقاؤه وقوله لانقيام العرض !ل دايل ا لحالية 
وقوله وهذا مب انشارة الىتزييف. الدليل الثاتى ( وا نالقيام معناه التبعية 
فى الضحير) معطوف على ان بقاءالثىء ذاننفس الخحير عرض فلوكانمعى 
قيامه جو وضوعه التبعيةفى الي لكان لاخ رصي و ا ا يلزم 1 
وجود يرا تغيرمتناهيه فيارم الساسل لوجودعرض واحدهكذاطعن 
الفلا سف وليس بثىء لان يز العرض لدس لةكون زائْد على ذِلك: 
العرض بلاق حي" الجوهر والشرق ناش من انلعم رللجوه رلازملانه لازم |أ 
الوجود والعرض لازم الماهية حي لاصو رالعر ض بدونه خلا ف 
ا الموهر ومعهذااستنع الاتتقال على العرض. دونالجوهر ( والحق انالبعاء 
أسعرارالوجودوعدم زواله)اى الوجود لامع زا على الوجود (وحفيتته) 
'االباء (الوجود.منحيث النسبة الى الزمان الثاتى ) الوجود بالنسبة 
الى الزمان الاول ابتداء والوجود بالنسبة ال الزمان الثانى بقاء والوجود 
بالتسبة الى الزما ن الثانى عين البعاء لا البقاء زاك على الوجود ( ومعنى 
قولنا وجد فو يبق ) اشارة الى جواب سوال مقد ووهوان القاء. 
لوم يكن زاًا على الذات ناصح قولهم وجد قإيبق كا لانضم | 
!]| انيتال وجد ولى يوجد كدل هذا القول عن ان البقاء, زا بد 
على الذات و الا لماص اثباته مع نطيه عن الذات اجاب بقوله. ومعنى قولنا 
َ وجد فر يق ( اله حدث فيه روجوده ولمبكن نابنا فى الزمان التاق )) 
يع ان بقاء الوجود فى الزمان الثاتى حعنى وجد فر يرق وجد فى الزنان 
] الول دون الزمان الثا تى ف يازم من هنذا ععروضة بعد ننى الوجود ا 
اضيا حاصل الوا ا 



































































#؟ » ٍ 
معطوف على قوله ان البقاء اسغرار الوجود ( وهاخةصاص الناعت || ١‏ 
المتعوت) انى اختضاص الثناعت هو التعلق بين الشرئين نحيث يعتضى ١|‏ 
:]| حدهها نعتا والا خر منعوتا وحيتئذ بهذا المعنى يجوزان يشو م العنى 
:]| بائعيى يا فى اوصاف الببارى تعا لي ) يعن ان.صهّات الله تعاليقاعة 
اإأيذاته #خاصةثاجة له لامعنى ان ينها تابعة ليزه الامتشاع تحيره تعالى || 
|( واناتفاء الاجسام فكلآن ومشاهدة شَائّها ) اى مع مشاعدة بقاء 
]| الاجم ( بتحدد الامثال ) الباء متعلق ببقاء ( لبس با بعد من ذلك فى || 
]|| الاعراض) ا ىهن انتغاء عرض فكل نمع مشاهدة بقانة بصحدد الامثال 
]أ قوله وان انتفاء الاجسام عن متعلق بقوله والحق إنالبقاء أسغرار الوجود || 
| وتحفق البعاء فإنه م بهذا يعنى لو قلت ان انتفاء الاعراض فى كل ان 
أو مشاهدة بقائها حسب تحدي الامثال لميكن بعردافاذا قالواهذا القول | 
فى الاخام فق الاغراض بالظريق الاولل فعلىهذا لأمكونثمه يقاعحتى 
الأ مكوناا ابا عليه ولابستقيم تمسك امتكلمين عل هذا المطلوب هذه 
!]| الإدلة معنا جك ماانيقاء الاعراض بتجدد الامثاليكون يقاء الاجسام 
بد الامنا ل ؤاذاكان كذلك فلا يو جد فى الاجسام تقاء تكيف || 
اق الاعراض حت نال انه معى زائد عليه (نغم كه ) كواب وال 
:]| تقد زتقديره لمقدم قيام العرض نالعرض تعال وعند الغلاسقة لامكون 
حال( قيام العرض نالعرض بسرعة المركة وبطيكها ) اى المركة 





































|[أسرعة او بطؤيل هذا حركة تخصوصة تسمى نا لنسنة الى بعص ||| 








لعب ب سن ارج 1 ار الت ووم هن اسان 
[أوالبطؤنوعين محتلةين من اللمركة بل من الامو 3 اتيت اسلدٍ 
:)ارد قول منقال تنا انى السرعة و البطؤنوعا ن تلا نعن 
“مظلق الدركة ( ان الانواع لمعي لأتختاف بالاضافا ت) لأنه لايعال 
الانسان بالفسية إلى الغرس جا بل اختلاف الانواج المقيقية لنت ||| 
]| كالاتشان والرس والبعر وقبرها (ولا<سئلانه ع يكب وصير وذلخة 
#إاىكونة عركا وضتصين] (:امارة المدوث ) جوز اليهود وابلنابلة اطلاق 
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| الجسم عليه تعالى بمعن مركب والمتبض وهم نون لفظا و 






|| اما لفظا سيل و اما معنى فلا نكل بعض اما موصوف بضغا الله 

تغالى اولاو الاول يوجب تعدد الآ لهة والناق يوجب اتصاف ان 
باضداده مثل العزوالجهل وذلك امارة الحدوث وحدوث اللَرءِ وجب 
حدوث الكل واها الكزامية وهشام من اكيم فيطلقون الجسم يمعنى 
ا العام بالذان لاا سكب والمتبحعض وهم مخطون لغظا لاناسعاء الله 
3 أوقيقية وإ ايه طييبا وفة.ها معان اللسم مبادرة الذهن 
لى مركب لاندمعناه لغ( ولاجوهر اما عندثا فلانه )الى الجوهر ( اسم 


؟|ألغ.. اله 322 وغ َ 
جر الذى لاءتجرى وهو ير وجزء من الجسم والله تعالعنذلك) 


أاى اوه( اسعاللوحود لافىالموضوع محرا كآن )كالعقول و النغومن 
| (اوتضميرا)كالاجسام (لكنهم جعلوه ) اى الموضر ( من اقسام الممكن 
||أوارادوابه) اىبالجوهر ( الماهية المكنة الى : 
إلى فى محل ( واما اذا اريد :هما ) اى بالجستم و الموهر ( الماع يذاته | 





الى اركب ) عنداطلاق اسم 
حادس ةاجن ان صانع العالم لس بجوهرلان اموه رعيارة عن الاصل عند أ 
اللتكامين والاصل ها ينأ منه الركيب بالا ند ولهذا يسمى الج الذى | 
الانخجرى جوهرا لاه اصل المركنات من حيث إن المركبات انهاتذشاء عنه 
الأحمام وله تعباق ليس باصلالركيات فريكن جوهر| ولآنا وهر | 
3 ابعل ل من التكل.ين هو الممجيرن الذى لابنقسم والخرا هوأ 
كتير ادا ره او ساكن ذالطوهر لا لوعن اللركد ا 
ما اجون فيكون الموه رحادنا ماح رمن انه لايخلوعن الوادت ومالأخلو || 
أ عذها فهوحادث وقد بينا انصائع 0 لاجادث فاديكون ضانم أل 
| الال خوهرا وهوالراد ( وذهاب الجسمة ) أشارة الى جواب سوال ١‏ 


| شروهوانيشاد انالحسعة ذهبوا الأطلاق الجسمغليه تعازوان || 


: د #التصارئى كد 





م 





ا 


أأاى من الممصيرن وجرا من الجسم ( واماعتد اله لاسقة فلاتهم واباجعلوه) : 


اذا وجدتكانتلافىموضم) الآ 


| والموخود لافموضوع ذانماممتنع اطلاقهها )ا ى الجسم والجوهر( على | 
| الصائع منجهه عدم ورود الشمرع بذلك ) اىباطلاق:3 معتبادرالقهم 
عليه تعانى والتكديرز عند اطلاق الجوهر أل 





هت 

















التصارى ذهبوا الى اطلاق الجوهر عليه فاى معتى من ا معاق المذكورة | 
ويسم والجوه رذهبوااليه ذاجابعنه بقوله وذهاب التسعة (والنصارى) 
اىذهاب اجسعة( الى اطلاق الجسم)عليه (و)ذهاب التصارى الى اطلاق 
(الجوهر عليه لمعن الذى يحب تيزيه الله تعالى عنه ) وذلكالمعنى مو 
ايكون المراد بالجسم المركب و التتصيز ل لقم بذاله وان يكون المراد 
بالجوهر الذىلادمجرى اوالماهية المسكنة الت اذا وجدت ف الخاريحكانت 
لافىموضع لاالموجود الذ ىكان لانىموضوعفبكون كلام الشارجهو 
قوله وذهاب السمة والتصارى الىاطلاق الجسم والجوهز عليه تعال 
بللعنى الذى يحب ييه الله تعالى غنه لغا ونشهرا عمربا ( ذانقيل كيف 
نصح اطلاق الموجود والواجب والقدم ونحو ذلك مالميرد به الشرع) 
لاخلاى فى اطلاق ما ورد به اذن وعدمه فعا ورد ومنعه واما اطلاقه 
فهالميردبه اذن ولامتع وكان موضوما بمعناه ولميكن موهها بمالسحيل 
فىحةه فعندنا لايجوز وعند المعتزلة يجوز واليه مال القَاضى ابوبكروهو 
قول امام الحرمين وقان امامالغزال فالصفة دون الاسم ( قلناالاججاع 
وهو من الادلة. الشرعية وقد يقال ) انشازة المجواب آخ رللسوًالالمقدم 
'أبقوله فان قيل ( ان الله والواجب والقديم الفاظ مترادفة ) وهذاتمنوع 
لان اليرّاد ف انحاد فى المغهوم ولااتحان بينمفهوماتها لان اللة اسملذات 
الواجب و الواجب والقديم وصفات هخ الغانله تعالى فلاترادف بين || 
الثلئة اللهم الا:إنيراذ بها الأساوى فى الصدق تساهلا (والوجودلانة || 
للواحب واذا ورد الشمرع باظلاق اسم بلغة فهواذن باطلاقمايرادفه ) 
والضمير المستتر,رادفه راجع الىماوالهاء يعود الى اسم فى قوله باطلاق || 
اسم بلغة لان اه لكل لغه يسعونه بلغتهم عدا ونا ع ذلك. 
|بلاتكير فكان.اجاعا على ان الاذن الششرعى فى اظلاق المرادف وانا || 
مخز اطلاقالعارف وإلعاقل مع ترادفهما للعالم لانالمعرفة يوه سيق | | 
الجهل والعقل يشع رهس المبس و يظلق.الشافى لاالطببب لاله يشعر || 
بالغلاج ولايظلق الذكروالمستهرى والمنسى والبارث والزارع مغورودها || 
قالمكات والسنة .لان محرد ودروقها فى الشسرع نا قتضاء العام و انسياق || 
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١‏ اكلام لد لبس باذن بل يجب ازلاخلو عننوع نم ورعابة ادب ( عن أ 
املك اللغة اومناغة اخرى لازم سنادونيد نظر) اى.فىحكينه 
اذنا لاطلاق لام معناه نظ راذ لا دليل عليه وكياسه على المرادك] أله 
المعترلة تمنوع لان القياسانما يعتيرفى العبليا ت دون الاسعاء و 0 
وجوايه أ نالتسعية عمل اللسان قيدم فيه القاس وقيل وجه الاظار 
من لوازم اسم الخالق كونه خااق الةردة و الحتازير مع انه لايطلق عليه 
ع عسي يه الى الحم بل يقال خالق كل شر ء وفيه بحث لان 
أبهاما الع للق المرادفايضاوذله اله مسلتى كاعرفت (ولامصور 
أى ذى صورة فشكل عل صؤرة الإسبان وذرس لان ذلك )اى 
|مثل 0 وفرس ( من خواص الاجسام تحصل لها ) اى 
محصل الصورة للأجسام ( واسطة الكميات والكيفيات واحاطة الحدود 
والنهابات) وقال طاتشدله تعالى ضورة كصورة ادمعليه الصلاة والسلاة || 
كن بقوله عليه الضلاة والسلام لاتقولوا فلآن قيع فان الله خلق 
آدم على صورته واللوا تواب عنه آنا لانتس ان الضعيرراجع الى الله حت 
يلت مطاويكم لانه روى انه عليه الصلااة ة والسلام رأى رجلا يضرب 
اغرعلزينهم فنهاه عن الضرب ب على الوجه وال ان الله تعالل 
خلق آدم على صورته اىعبى صورة المضروب كيذ يكون الهاء راجعد 
الى المذسروب لا الى الله تعالى كل انيكون الهاء راجعة الىآدم وفائدة 
احديث ان الله عا خلج ق آدم على صوريه ال شوهد عليها فى الدنيا 
لم1 / تغير صوريه ٠‏ عند اخراحه من طن الىالدنما وأغيرت صورة ابلس ولن 
سيل ازه ا الى الله تعالى كاجاء فى خير آخرانالله خلقآدم عيل صورة 
لك ن الصورة م تطلق ا سويد المتعارفة وكذاتطاق 
ا ا الشىء وعل مأنه 00 الى فؤذاته و عتاز عن عيره ولذا ألا 
كاات اتكباء إل م حصول صوره الم ىق ذاته وإرادوا بها مفهومه 
ا ومعناة ديت عابعال 1 جه صوره تلك المسملة يقد 
شْ كومن خلق عل صونه خلق على صفتهمن العرواككمةوارجذواكرن | 


“وا أخضب * 










































والغضب :وا شال ذلك نفيتتذ لآمكون حدة قطعيد على اثبات الصورة || 





راي 







الحسوسة وقال عليه الصلة 8 والسلام منقال أن لله صورة َه ادم 5 
ذه وكافر لكن معنى ان الله تعالى خلق آدم على صورنه انالله تبازك | 
وتَعالى اختارمن الصور صورة وخلق آدم عليه الصلاة و السلام بتلك || 
الصورة اىعلى الصورة الت اختارها ( ولاتحد وداى ذىحد ونهاية) || 
التهارة هى مايه يصيرالشى" ذا الكبية الى حيث لايوجد وراءه شي منه : 
خلانا لبعض الكرامية فانهم يعولون و02 ا 
ْ أمتناء من جهة وإحدة وهى جهة السغل_الذى نلاق بها العرش |) 
(.ولامعدود اى ذى عددوك :ديعن لبس البارى ) تعالى ( محلا ||| 
1 للكبات المتصلة كالمة'دير) وهىالطول والعرض والعمق (ولاالنفصلة ١‏ 
كالاعبتاد وهو ظاهر ) لا نكلا منهما امارة الحدوث و الامكان وهو | 
هيرّه عن ذلك والكم المتصل هوما امكن فيه فرض اجزاء تتلاق على 
حد مشارك وهى نهاتها متلاقيينكاتط فانه يكن ان نفرض فيه |1 
نصغان يشرّكان فى حد هومايتهماوهوالاة يي | 
فرض اجزاء تلاق عيبل حد وه والعدد ولس بين|-< حزاءا العدد حددشْرَك 
مكون تهايتها متلاقيين ( ولامتبعض ولا:صمير اى ذىابخاض واحزاء ) |؟ 
خلانا لليهود لعنهم الله تعانى:والغرق بين المتبعض والتجرى نذا الاجرزاء | 
باعتيار انجلاله أ ىأشاء وحكان ترك تركيه منها سعى مون ز نأوباعتبار | 
انخلاله اليها مطلعا سه متبعضا ( و لاح يكب منها ) اى من الاجر | 
( لما فىكل ذلك من الاحتيابج المنافى للوجوب ) لان البعض فى بعهديته || 
والجزء فى جرّئتدمحنا بج الى الكل واللكل ايضا فكليتممحتاج الىالاجزاء 
لز قاله اجزاء تسعى باغتياو تأليفه منها فه منها ) أىمن|اجزاء مس ء هركا ( و باعتبار ا 
احلاله اليها ) ااا جذا ل لامتعضينا وه و#من ناو لامتناه لان ذلك سن | 
-الأضفات المعاديروالاعداد ولايوص ف بالماسة ا باحانسه 'للاشياء لازمعقى , ا 
قولنا ماهومن اى» جنس هو) وكلذى خنس شده فنسه وكا نالقول : 
بالمادة بالاة قولا بالنشيم (واحانسة تون القايرِعن الحافات بفصولمطومة ْ 
فلم الركيب) لانكل:ماهية لها جنس يجب انيكونلها فصل فيان || 
















































لي 
| أتركيب ماقية فى العقل وفيه يحث لان التركيب العقلى لايستلزم التركيب 
فى الماهة الخارجبة ( ولابالكفية من اللون و الطعم والرايحة والمرارة 
|أوالبودة والبيوسة وخير ذلك ماهومن صفات الاجار وتوايع اواج أ 
والتركيب ولابشكن مكان) وغند المشبهةوالكرامية ممكز على العزرش 
وقال بعضهم انه على العرش لامعن المكن وليكن شتون جهة الغوق 
وقالت الصحارية انه ىكل مكان بذاته وقالت المعتزلة انه بكل حكان نا 
وكل ذلك باطل واستدل عناؤنا على عدم الممكن بانقالوا انالتعرىاى 
الملوعنالمكان ثابت فى الازل لا نالمكان كالعرش وسار الموجودا تال | 
هى غير الله غير قدي فلوتمكن البارى تعالق بعد حدوث المكان لم 
تغير البارئ تعالى عن المكان الى لمكن فيه والتغيير من”معات الحدوث | 
وعلامات الامكا ن و البازى" تعالى مزه عن ذلك واستدل التكتائلون | 
|| بالمكن بالنصض وهوقوله تعالى اريج نعل العرسش استوئ ذأن الاستواء 
|| هوالاستقرار فى اللغة وهو يستلزم كن فوص ف الله تعالى ذاته القديمة 
|أباتمكن فيكون ممكنا وهوالمدى ولكن يكن ان يجاب عن استدلالهم 
بان بال هذه إلا به لاتثبت العكن لان الاستواء يطلق تأرة وبراديه 
عام كافىقوله تعالىونا بلع اشده واستوى اى تم وكل عله وقديظلق | 
ويراد به الاستقرار فى المكانكا :فى قوله تعالى. و استوت على الجودى الى 
استقرت سَفيدَة نوح علبهالضلاة وااسلام وقد.يطلق ويراديه الاسثيلا 
والغلية كإيقال فلاناستوى على البلاد اى استولى وغلب فيكون الاية 
من الْكمّل ولهذا الاحعال لآبكون حة قطعية مع الترجم فى هذه الايد من 
|| بين هذه الحملات الاسئيلاء والغلية لا الاسترار لانالله:تعالل عدحذانه 
/|بقوله اجن .على العرش استوى و ذكر الاستواء للدح انما يستقيم اذا 
| فهم الاسيلاء والغلبة فلوجل على الامتقرار لهم منه الدج لاه 
]| يشاركه فيه وضيع وشر يف ( لان المكن عبارة عن نفوز بعد.فى بعداخر 
متوهم منه عند المتكلمين او مححفةق عند اللكماء بمعونه المكان و البعد 
عبارة عن اختداد قات الجسم اوينفسه ) اى الامتداد ( عند القائلين| 
روجود الخلاء) وه التكلبون ( و الله تعالى منزه.عن الامتدادو المقدارٍ 


د لاستازامه 7 
























































لاستازامه المحزى ذان قيل الجموهر الغرد مي لا بعد فيه والالكانا 
مصيرًا) هذا السؤال مب على تقديركونالمتحير و الَْكن منساويين 
ولواب »نع النساوى بل بننهما عوم و خصوص مظلق والخير ايم 
من الذكن والجوهر الغرد متي ولبس تكن ( قلنا حكن اخ من 
















| ال لان الخيز هو الفراح امنوهم الذى يشغله ني مد ) كالجسم 
1( اوغير متد )كالجنء الذى لانتحزى والمكن هوالفراغ المتوهر الذى 
[أبشغله جم فقط (خاذ حكرناد ليل على عدم لمكن فى لكان 
]|| وام االدايل علىعدم الجرى قهو) اىالدليل( انه لوتحيرز ) البارئ || 
تعالى ( ذامافى الازل فلم قدم الين.) لا نالصي نسبة بين الههير وامير | 
واذليته نسبة تستلزم إزلية المنفسبين فيلزم ان يكون الخيرٌ ازليا وهو ال | 
أهذا هايازم انلوكان المير: موجودا خارجيا وقد فسره بالغراع المتوهم | 
]الهم الاانيدص ان الفراغ محاط بثى؟ فيلزم قدم محيطه ( اولا ) اى | 
:ان لم يتحينفى الازل ( فيكون ملا الحوادث ) فيه بحث لاله ان إراد انه 
محل لي الاج بالعكس وان إراد اهتحير فهو امي 'نسبى لاحادية 
























0 












| فلعله ازاد الاول وإراد بانكلية المقارنة ( وايضا )دليل ثان علىرعدم 
اتيز ( اماان يساوى ) بارئ تعالى( المي او ينقص عنه ) اى عن 






الحيز ( فيكون متناهيا ) لان امير متناه بناء على انه تناهى الابعإدكلها 
والمساوى للتناهيى والتناقص عن المتناهى لابد وان يكون مئناهيا ايضًا 
بؤالا ازع ان.لآمكون مساو داله ولإناقصا عنه وهوخلاف المقدر و نفيضٍ 
إالمفروض ( او يزيد غليه ) اى عبلى الميز (فيكون) بارئ تعالي (هجر با 
و اذالمبكن فى مكان يكن فى جهة.لاعلو ولاسغل ولاغينهها )كسار 
وؤقدام وتخلف لان الجهات حادثة يحدوث الانسان ولؤلم يخلق الانيسان 
ابههذه الخلقة.بلخلق سنتديراكالكرة لميكن لهذه الجهات وجود الينة 

ورفع الايدى:الى السماء. وقت الدماء تعبد كوضع الجبهاة على الارض | 
ف التجود والاستقبالجلى الكعبةفىالصلوة(لانها) اىالجهاتالمد كودة | 
(اماحدود واظراف) عظف تفسي( للامكتة اونفس الامكنة باعتبار | 


ع د | 


'[أع رو ض الاضنافة إلىنث* ) يعنى المهات الس تتكون نفس الامكنة || 


مس 


موي سس بت 
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00000 »4 
ناغتبار الاضافة الىسي * يا ا نسف ف البنت مكانالثىء ع ىتعدينانيكوت |] 
ذلك الثى' فوقه وهوجهه :علو( و ولاندرى عليه ) اى علن النارى ٌ 
( زمان ) يع انه لابتغير بتغير لمان وان استغرق الده ركله اوععنى 
اله تعالى لأمكون فى الزمان اذلوكا نف الرمان بلزه م انيكونحالا للحوادث 
المتحددات المتعاقنة وهوال لاله حيكذ نازفه 6 متعاقبة فانكونه 
فىهذا الزعان يغابركونه فى زمان بعده وقبله فيكون محلا لتلك الحوادث 
|| و الكل حال على الله تعالى قاذ الم يكن ف الزمان فلآمكون له ماض ولامستةبل 
ولاحال ( لان المان عتدنا ) اى عند اهل الى ( عبارة عن متجدد ا 
يقد رية متحدد آخر) مثل يوم واءلة يقدربهما الشهر و مثل الشهر 
بقدربه الع مروالدهر وغيرذلك ' وعتد الفلاسفة كارسطو وهن تبعه عن 
[أقدماء قدما.افلاسفة(عن متاراطركة) إى حركة الاقلاك ( والله ميزه 
عزذلك عزذلك ) عن الحمدد والمعقدار لانكل ذلك من أمارات الامكان الله 
ف م لز واعل واعل ان هادّكره ) المصلف ( من التمزيهات ) 
أ ىالصغات السانية( يعطدها يغى عن البعض ) يعنى فىكلام المصنف 
حسوا وكرادا ان عدمكونه جوهرا يستلزم عد م كونه تعالى جسهالان 
البوهر جز من الجسم وانتفاء الجن يستلزم انتفاء الكل منغير عكس || 
0 بصورة ه من الصور دستازم عدم كونه تعالى ودوذا 
|[ ولامعدودا ولامتناهيا لانكنها من خواص المقادير واذا الت ى كونه مضورا ||| 
بصورة م نالصور لانتفاء المقدارانتق كونه #دودا و معدودا ومتاهيما | 
و عدم كونه متبعضا يستلزم عد م كونه تعالى مز با و بالعكس وعدم 
جربان. اننا نعليه يستارّم عد م. الممكن لان اليمكن انمايكون فى زمان أ 
واذا انق الزمان لمان انتى المكن واحتجم الىها ذكره الشارح منقوله واعم ||[ 
إلى آتختره و1 الاانة ) ا المصنف (حاول) اىطلب (التفصيلوالتوضح | 
اف ذلك ) اىف الشرزيه (.ة. قضاء ) ائ اداء ( بحق الواجب فى نات اليه 
:وردا على المشبهة )واه ولامصور المشبهة قو من الكثرة قائلون بان | 
:|للهتعالىيشبه شيثامن الموجودات ( والسجة) بدوله ولاجسم والحنين || 
قوم من الكفرة قاثلون ان الله تعالى خسم مستقر على العرش ( وسائ || 
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فرق الضلالوالطغيانا بلغ وجوا وكدهقإ يبال بتكر برالالفاظ المرّادفة) 
كامتبعض مع التيمزى ( والتصضرع بماغل بطريق الاليرام ) كقوله 
ولامصور ولامحدود ولامعدود ولامتناه ولاشكن فى مكان ولانجرى عليه || 
مان 0 ثم انعين اتتيزيه عاذ كرت )بقوه لبس بعرض الىآخره ( على 
انها تنافى وجوب الوجود لمافيه لماقيه من شابه امد الحدوث والامكان ع( لاحتياج 
كلمنها لش * (على مااشرزاال زااليه) خيران من انه لدس بعرضلانه لابعوم 
يذانه بل يفتقن الىيحل بشومه ار قود ولاجسم لانه ميركب لآ 
وز الىغيرذللك م نتعليل اوها تالسايقة واحدا بعدواحد (لاعلى 
عاذه ب اليه المنا) هذا دث ذيع على صا حي العيد ة ه وغيره م من | نمعى 
العرض بحسب اللغة ما يمتتع باه ) .هذا دليل على عدم كونه تعالى 
عرضا ولقائل انيقول لانسع انمعنى العرض مابمسنع بقاؤه ؛للهومايقوم 
مغيره سواء اماع بعاؤه او لايمتنع ( ومحنى الجوهرما مكب عتدغيره ) 
| اشارة الىدلئيل عد مكونه تعالى جوه را ح شال لايجوز وجود جوصر 
ارد غنر صكب اولائي انالجوهر مابرّكب عنه < عنه جيره ٠‏ بىهومايقوم يذ ان أنه 
سواء كل عت غيره اولميشكن 0 ومع الم سم مإرّكب هو عن غيره هوعن ن غيره ) 
دعيرهوراجع الىماهذا دليل على عدم كوثه تعالى جسما ولقائل ان يشوك |ل. 
النسا إنمعى الخدم ذلك بلهومعى ى الكل اولانذلك معناه الاصطلاىٍ 
| لااللغوى: ذا نمعناه ف اللغة مأنقوم , يدانه ا ىبتفسه لانغيره 2 بدليل ره ( يدلبل قولهم 
هذا اجسممن .ذلك ) قد عرفت ضعف هذا الدايل( .وان الواجب) 
عطف على ,مغنى العرض إلى آخره ( لورّكب فاجزاوه اما ان صف 
يصفات الكيا لى فيزم تعدد الواجب ولا ليع النقص وامخدوث ) 
فى ذانه قوله وانالواجب الها ل على عدم كونه تعالى متيعظما ومين دا 
وفيه ذىي' لانه لاتصدف نو منها بل المتصف الكل لاالاجرزاء فلايازم 
تعدد الواجب قلنا ان.اردت بصفات الكمالوجود الاجزاء على ملشغى 
1 لايم انه زم مئِه تعدد الواحب.ولواردتدضصفات الكمال الع والقدره 
وغيرهتا من الصفات العامة قلاني! أنه لواتيدمهذه الصؤات. 0-13" 
1 د لنقض سه ل 1 شنم تصالكل رانم لين 

































طعي 


| اجتماع الاجزاء النا قصةكال للكلكا انه يمحصل من اجتتا ع الشعرات || 
قو لحيل ا مركب منها لست لكل واحد متها وايضا هذا دليلعلىانه || 
ادس بمصور ولابخشكل (اماانيكون على جيع الضوروالاشكال والكفيات) : 
أخن اللون والطمم والرايحة والحرارة و البرودة وغير ذلك ( فيلزم اجماع 
اضداد اوعل بعضها وهىمستوية الاقدام فى افادة المدح ) بلبوتها 
( والندّض) يعدم ثبوتها (وقعدم دلالة الحدثات عليه) يعقستوية 
الاقدام عدم دلالة المحدثات عب لكو نالواجب متصةا ببعض, الصون 
أدون بعض و ببءض الاشكال دون بعض و يبع ضآلكيغيات دون بءض 
ناذا كان كذلك فلوكان الواجب على بعض دون بعض انع 2د جم 
بلامرجع ( فيفتقر الخصص ويدخل نحت قدرة الغير فيكون حادثا ) || 
زد المنع هنا بان يقال لملايجوز ان يكون الخصص نفس ذاته ولميدخل 
نحت قدرة الغير ( يخلاف مل الع وانقدرة) هذا اشارة الوجوابمابقال 
وهواتم قلم اوعلى بعضها يلزم الترحص بلا رجح لانها ستوية 
)| الاقدام فى افاذة المدح و النقض وهذا القول منقوض بالصغات وهى 
الوا<د والحلى إلى ره قلنا فيهذه الصفات مرج ( ؤانهما ) اىالعر 
والقدزة ( من صغاتكال:دل الحدثان علىيبوتهما )كامرمنانايحاد 
العالم على هذا العغْط البذيع لايكون بدون الع و القدرة وغيرثهما 
( واضدادهما ) اى العم والقدرة (صفات تقصانلادلالة الممكناتعلى 
ثبوتها ) اىعل بوت اضدادها (لاثها) تعليللةوزه لاعلى ماذهبالبه 
|| المشاع (مسكات ضعيفة ) وقدينا ضعفها فى اثناء التقر ين ليا ميق 















































زعاعتهم ) ا من الطاعنين (ان تلك المطالب العالية) اى الصفعْات 
| السلنية (متتةاعن امثال هذه الشبه الواهية و احني المخالف ) منهم 
|| الكزامية ذهبوا الىكونه ف اله دككون الاجسام فيها يحيث يشاراليه 
ل يائه. هناك ( بالتصوص الظذاهرة ف الجهبةوالمسعية والصورة والجوارح) 
ف الجهسة كقوله تعالى الرحجن على العرش استوى و الصوركقوله عليه 
|| الضلاة والسلام خُلق الله آدم على صوزقة ورأييتربى فليلة اللعراح | 














000 


عل صورة شاب املح والجوا رح كقوله تعالى بل يداه مبسوطتان وقوله 
خلقت بيد ى وقوله عليه .الصلاة والسلام قلب المؤمن بيناصبعين من 
اصايعائر. حجن وقوله عليه الصلاة والسلام ان الله حك على اولياله 
ح يبد ونوا جذهوهذهالاناتوالاحاديثكلهاتدل على الجسمية بظواهرها 
مالمتو ل ولوذكرت التأويلات فىالانات والاحاديث المروية فى هذا 
الاب لطال الكلام وفاتالمرام وكثرالملام والجواب الجامع الشامل الجميع 
ان بالا نالادلة السجعية الكجلة لاتعارض الادلةالسععيةاككمة بلجب 
جل الكمّلات على امكياتالتى هناصل الكاب ( وبان كل موجودين 
فرضا لابد وان يكون احد هما متصلا بالا خرمما ساله او منفصلا عنه 
مباينالدق الجههة واللهتعالى لبس حالاولاتحلاللعالم يكو نسايثاللعالم ف جهة 
فيكيز فيكون ) اللهتعالى (جسعااوجمن جسم مصورامتناهيا) قوله وبان 
كلموجودين الم دليل عفلى على انه تعالى جسم ومصور ( والجواب) 



























عن الدليل العقلى ( ان ذلك وهم مخض و حك ر على غير الحسوس باحكام 
المحسوس) اىالعالم (والادلةالقطعية دَامَهَ على التززيبات) هذا جواب 
عن الدليل النقلى ( فب ان بفوض عم النصوص) الداله على اللهة 
واللوارح دسب الظ اهز( الى اللهتعالى على ماهوداب السلفايثارا) أق 
اختمارا مفعول له بقوله ان بغوض (للظر يق الاسع) وانما اسل لسلامته 
بالكلية عن الاعتبان بغير المراد فيلزم الزيغ ويسوس العقيد ه على من 
لا يسرغ عقله لد تاوق التأويلات ولبدا بع الاستعا رات وهوالموافق, 
للوقف فقول و مايعع تأويله الا الله ( اوتأول بتأو يلات ميمه عبى ما || 
اختارهال أ خرون) التأو يلم نأ وا تالشوء صرفته ورجعته وهواكئياف 
دليل يصير امعنى به اخلب عبى ااظان من امن الظاهر (دذعا) مفعول|» 
لقوله على مااتاره اللمطاعن الجاهلين وخذيا) اىمنعا( بضيع العا ص رين ) 
عن ادراكالحقايق (سلوكا) مفعول له لقوله اوتأول ( للسبيل الاحكم ) 
لاجكامة اناس الدين عن تطرق.ميل اليه بظواهر ينبادرمتها الفهم ال 
ما لامنتع ان يكون مر ادا له صلم لذلك وهوالوا فق لعطف قوله 
والرا “حون على الله والاول اولى بالنشبة الىالعامد والثاتى اجق بالعياع 























































0١‏ 1 كيد ش 
أ الىاتنخاص ذا نالادلة النعَلية لانعارض القواطع العقليدالىلاتقبلاتأويل 
أ لان العقَليةاصل التقلية لتوق ف النه على العقللانه يتوق ف على ماتوقف 
١‏ على العقل من معرفة وجود البا رى وكونه اعلا مختارا م مزسلا للزسل 
||| معرفة المممزة فلورجم النقل عبل العمل يلزمتكذيب العمل الذى هو 
الاصل لتصديق الغرع فاق لاستازام إم لكين لضم[ لككذيي القرع 
ارضا لان صدق الفرع مبئىء ل صد ق الاصل ذمرورة ذاذالم تعارض 
النقلية العقلءة دن بين اس ين امانفوض الى الله تعالىك|هومذه ب اسلف 
اونتغل تأوباها اع ولق هل ها عوظر يق انخاف وهوطريق 
المعققيندين التأخر بن (ولايشبهدشىئ؟ اىلاجثلاها اذا اريدالما2لةالاغداد 
فى الحقيقة )كاتح )كاتحاد زيد وعروو غبرهها من افراد الانسان فى الماهية 
الانساشة (ذظاهر) اث لس بين الله وغيره عماثلة لعدم اتدادهم ما ىالنوع 
والا ّم ان لأمكون محدث العالم وصائعه واحدا وهوخلاف المقدر 
|| وخلاف ماثدت بالبرهان وهو حال ( واما! (وامااذااريد بها) اى اللماثلة انال كر 
الشيكين يت ساي اى يقوم (احدهما) اىاحدالشبثينٍ (مصدالا خرا 


اى يصطكل نصح له الا > رفلان شكا) جواب فلم ن الموحودات 


عه ما منييكة) أن شيك البارى' اتعالى عالى ( ىش من الاوصاف فان اوصافه |[ 


بعا لى من العل و القدرة ود وغير ذلك اجل واعلى ما فىالخلوقات ) اىمن 
000 فى الحلووات ( بحي ثلامناسبةبهما) اى بين اوصاف النارى 
وبين اوصاف الحلوة ت'فانت قلت هناالغرق بن المعتيين ق الغائلة 
١ك‏ لي لعل المعنى الناتى اعم من!. لمعن الاول لانالشئين لما اتحدا فىاللعيعة 
0 فذها سادا منند الا خرهن ع رعكتر ى قأل قد ماء المتكلمين ذاته 


عالى مما ده اسار الذوات قى الذاتية.والحفيعة واعا عمتاز عنها باحواك) 


31 55 والمياة ولع والقدرة التامات وقيل بلعتازعنهابالالوهية 

الؤتمالة خاضية عيذ] لهذ ه الار بعة رد عليهم نان إل مركة قالذالبه 
]|| تستلزم الامتاز المعين فيلزم الرّكيب من الميز وا شرك وكون الغسير 
]مانا إه تعالى لوكان المشتر ك جنا ومشاركاله تعالى فالماهية لوكان 


المذارك نفس ماهية والمذكور قوعدمالماثلة موالد ايل العقن واماالتقلل 


؛ بشواد أ 
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بقوله تعالى لبس كثله شى” (قال فى البدابة) بيان لقوله لا مناسبة بنهما 
(إ الما موجود وعرض وا عدث ) لاله حصل لنا بعد مالمريكن 
قينا (وجارْ الوجود و و#حد د فى كل زمان فلوائيتا ' الع صعْ صغة لله تعالى 
لكان موجودا وضفة) لاعرضا ( وقدبما وواحب الوحود ) | ) اى لا 0 
الوجود (ودانمًا) اىلابيجد د فىكل زمان ( من الازل الى الابد فلوجائل 
عل اطلق بوجه من الوجوه هذا كلامه) اىكلام البداية قيل هذا يشعر 
بان الماثلتحصل بالشركة فىوجه من الوجوه ( وقد صر ح ) صاحب 
البداية يريد به التصريح فى موضع آخر( بان الماثلة عند نا مانت 
0 فى ججيع الاوصافى حي لواختلفا اى شما ن فى وصف واحد 
تتفت الماثلة) المقصود منهذاالكلام بان ان ماذكره صا حر البدابة 
مخالف لماذكره الشيم ابوالمعين 1 المسهى بالتبصمرة لانالمفهوم من 
م الم يع الاوصاف وانالمغهوم 
م نكلام الشيم ابى المعين انالماثلة هى الاشتالك ‏ فىبعض الاوصا دون 
جيه الاوافي فيكون بين الكلامينحائفة ( قال ماه ( قال الشجزابوالمعين) وهو وهو 
هن مشايعم المتكلمين ( بين ( ف التبصمرة انانمجد اهل اللغة لابمتنعون من القول 
بان زيذا مثل غم و الفقه اذا كآن مساويه فيه) الى اذا كان عرو 
إساوى زيدا فى الفعه ( و يسد مسده فىذللك اليِاب) اى ذلك القع 
( وانكات ببشهما) اى بين زيد وعرو( مخَالفَة بوجو مكثرة وما بقوله 
الاشعرى) من به كلام الشجم إبى | إلى المعين والاشعرى -جاعه منسو به اى 
الثم الى ان الاشعرى ( من | من انه لاتمائلة الا بالمساواة من جيعالوجوة 
فاسد لان الننى صُبى اللهتءالى عليدوس ( قال١-‏ لخنطة بالحنطة مثلا مثل 
وارادالاستواء) فى القياس (ف الكيللاغير وانتفاوت الوزن وعددالخبات 
والصلاءة والرخاوة) والدليلعلى ارادةالنعليه الصلاة والسلامالاستواء 
الكل لأمطاقا الاستواء ,انه لوكانتاللنطتان ستوعين فق الكلجاز 
بيع احتيمما بالاخرى وان تفاوت الوزن بكون احديهما ثق يإ والاخرى 
خفيقة وعد د البات بان يكون حبو ب احدم اكبيرة وحبوب الاخرى 
صغترة ولاشك ان 'لسِيِينَ اذا كانامنساؤ دين فى الكيل وكان عدداحدهيا 


























1 يد 
اكرْفخْغدد الا تخ ركان الاكث عددا صغيرا والاقل عدد | كبيراولوكان 
هم اد النبى صن اللهتعالى عليه وساب| ا نساو يينهى المساواة من ججيعالوجوه 
لماجاز بع اخدى المنطتين بالاخرى عند الاستواء فى الكيل والاختلاق 
فىهدهالاشياء واللازم باطل وكذاالملزوم ( والظا هر انه لامخالغة ) هذا 
]| اشارة الى التوفيق والتلغيق منجان ب الشارح بينماقالهالبداية والاشعرى 
وبين مات النبى عليه الصلاء والسلام ف الحديث المذ كور( لان مراد 
الاشعرى المساواة من بجيع الوجوده فوابه الماثاد كالكيل مثلا) لا ىكل 
شر ء ( وعبرهذا ) اى على تقدير ان لا تخالف بينالمديث وبي كلام 
|| الاشعرى ( بشي ان بحم لكلامالبداية ايضا) اى ككلام الاشعرى والا 
(فاشتراك الشثين فى -جيع الاوصاف ومساواتما ) ا ىالشبثين (فى ججيع 
الوجوه برفعالتعدد) قبل هذا منوع لمواز التغاير خصوص ذاتيهمامم 
الشركة فبجيع الوجوه يقال فى جوايه ان خصوص الذات من مله 
الوجوهةالاحادلازم الشر ركةّقى بجيعها (دكيف يتصورالعائل) لانالماثهة 
انماتكون بين الشيئين (ولاخر بجع نعله وقدريه شى* لان الجهل بالبعض) 
لان الاصجاب الجرثى نفيض السالبة الكلية فاذايطل الاجاب الجزىتعين 
المراد وهوالسالبة الكلية وهى لاخر بجعن علد شىئ (اوالزعن البعض 
نص وافتقا راص ص) لان نسبة الله تعالى الى ججيع الاشياء عبلى السواء 
فيكون عله بالبعض دون البعض وكذا قدريه بالبعض دون البعض يحتاج 
الى تخصص ومرجم فيكونالبارى* تعالسحتاجا الى الغير فهويناف كونه 
دنا العام وصانعاله( مع ان النصوص القطعية ناطقة بجموم الع اي 
عي البارى (وسشعول القدرة ذه وبكل ئعليم وعلوكلشى' قدير لكات 
الفلاسغة منآنه لايع الرّات) وشهتهم فى ذلك اله لوكان عالماانز يدا 
فى الدار عند كوته فيها فعند خروجه منالداران بق عله يكونه فيها 
يكون جهلا لاعلا وان ليبق عله يذل ك كان تغيرا والتغير عبى الله محال 
فلامكون الما ارات لكونها متغايرة اماالكليات فلاتغايرفيها فلايقع 














التغير عي البارى شيكون الما بالكليات واللواب عنه يانه لبس العإعبارة 


|إغن حصول صورة مسا وية للمعلوم شتافىنفس العالم ليتغيرذات العم 


شغير يب 


.]أويمكن انيجاب عنه يوج هآخر بان التخايرالاعتبارىكاف فىتكةق النسبة 
:]| فانالذا تمن جيث اسكانءالممته مغايرلهمن حيث امكان معلوميته فلا شكال 


ولابازم.دن خلق الشئ' اتصافميه فلايازم ماذكره النظام واستدلالآخر: 





1+ 


بتغيرالصورة المساوية بل العم عبارة عن التعلق بينالعالم والمعلوم والتخير 
||| ف التعلق لابوجبالتغير فى الدات ولا التغيرفىالصفات المفيعيةوا محال إل 
هوالثاى دون الاول قال الامام فىتفسيره وتبين هذا بمثال فى الخسيات ولله 
المثل الاعلى وهوانالمراة الصافية المصيقلة اذاعلقت فيموضعوقو بل 
فى وجهها جهة ول تحر ثم عبرعليها زيد لابسا ابض يظهر زيدٍ 
| ىثوب ابض واذا عبرعليها عرو بلباساصفر يظهرؤيها كذلك فهل 
يقع فيذهن احد انالمرآة فىكونها حديدا تغيرت اويقعله انها فىتدورها 
نبدلت اويذ هب وهم الىانها فى صفاتها اختلفت او يخطر يبا له انها 
عنمكانها اتتقلت لابقع لاحد نثى' منهدهالاشياء فافهم عزالله منهذا 
المثال وا نالمراة ممكنة التغير وي انلهتعالى غير مكن.(ولانقد رعلى اكثر 
| من واحد) لانهم تقولون الوا<د لايصدر عنه الا واحد لاله لوقدر على 
||| كز منواحد لم ان لاكون البارئ؟ تعالى واحدا لان حيثية صد ور )أ 
]| احد الامى بن غير حيثية صدور الامرالا خر فلايكون واحدا من ميع 
||| الوجوه وهو خلا ف المعدر واوابانه يزع من الدليل اذ كور ا نلاايصدر' 
الواحد عن الواجد نه لوصدر عن الواجد يكون ٠‏ صدورا دغ ايرالةتعالى 
|| فلامكونالوا حد واحدا من جيعالوجوه وهو خلاف المقدر والتالىياطل 
|||وكذا معدم (والدهرية الاتعالىلايع| ذاتم) والدهر يه قوميثبتونواجب | 
]| الوجود كن يستتدون الحوادث الى الدهر ومنشا شبهتهم ان العإنسبة 
|| والنسية لاتكون الابيين اللننسبين ونسية الشبىء الى نفسه محال والجواب 
هنع كون العر نسبة .بل هوصفة ذات ونسية الصفة الى الذات مكنة 














































|] (والنظام انه تعالى لإنقد رع خلق اله والقحم) استد ل النظام يله 
| |لوقد رعلى تخلق امهل والتج نزم ان يكون جا هلا وقبيحا لان خالق 
|| الجهل.جاهل وخااق القبجم قبع والجؤاب عنه ان يقال لانس ان خالق' 
]| المهل والعجم جاهل وقبعم بل الجاهل هو المتصف بالجهل 'لاالخالق بم 





#1 


النظام إله تعالى لابقد رعيل :خلق الجهل والفعل العبعع فهوانه تال 


(وقد رعلى الفعل اليم لكانت قدرته عليه اما معالعٍ بعصه أو يدوي 
والاول سفهوالثاق جهل وكلاهها نقص ستيه الله تعالىعنهوالواب 
اله لاقم بالنسبة الى اللهتعالى ذان الكل ملكه فإه ان تتصرف فيه على 


اى ورجه اراد وان س قحم الفعل بالقياس الىاللهتعالى فغاية عدم الفحل || 


|| لوجود الصارف والمانع وهوالتجم وذلك لاينافى القدرة عليه (واللمىانه 
تعالىلايقد رغلى دل مقدورالعيد) كالصوموالصلاة استدل الببائى على 
ذلكءانة لوقد رعل مثل مقدورالعبد لزم انيكون العبد ماثلالهتعالى وقدقت 


ال لامائلءشى" هن الموجوداتواجواب عنه لانسا الميازم منذلك ان يكون || 


العبدماثلاله تعالىق القد رة لانقدرة الله تعالى ازليه قدعة دائة وقدرة 
العبد حادثة زَائلة غيردائمة فلامكون مماثلاله تعالىواستد ل البكنى يوجه. 
آخرءل ىاه تعالى لابقدر سل مثلمقدورالعبد فهو انه نعالى لوقد وعليه 
لكان ذعاه تعالى اماطاعة مثإ حا مصلمن مدعل على مغسدة إوسقه 
خاليا عثهما اوشلا على منساو بين منهما يا ان فعل العبد كذلك والكل 
محال على الله تع لى فلا يكون ادراعلى مثل مقدورالعيد والجواب انها!لى 
هات كرتموها منضفا ت الافعال اعتبارات تعر ض للفعل بالنسية الينبا 
وصد ورمنا نحسب قصد نا ودواعي! واما فعله تعالى خيزْة عن هذه 
الاعتبارات. خا زان يصدر عنه تعالى مثل فعل العبد جردا عنهما فان 
الاختلافى بينهما بالعوارض لاينافىالعاثل فالماهية ( وماعة المعتزلة انه 
تعالى لابقدر على تفس مقد وو العيد) اكنرل اليد والرجل والرأساستدل 
لمعمل على ذللك. بان المقدورالواحد لايد خ لحت القدرتين قدرة اللهتعالى 
ودرةَ العيد وناب بانه #دوزان يد خل المقدور الواحد نحت القدربين 
اذا اختلف الذهة ذههنا كذلك فان11ةدورالواحد يدخل نحت قدرة الله 


سمس يس مس اس تو يس ع ع ا 


الا هو وغبرذلك ( وله صفات ماثنت من اله عالمر قارح الى غير ذلك 
| وبعلوم ان كلامن ذلات يد لعل ىمع زايد على مغ هوم الواجب) هذاصسٍ 
لكنه لا يستازم كو نذ لك المع صفة حقيقية لذات الواح بكا!دعاه 


عؤاهل * 


حي 





تعالى حُلعًا وتحت قدرة العبدك.ا لاخلا لانه لاخازق الا هو ولارازق |أ 





+11 يد 
اقل السنة والجاعة فان الوجود والودد ة وتحوهما يدل على معنى اط | 
على مقهوم الواجب فلا ترادف يننهما مع انه لدس بصفة حفيقية بل 
الوجود وصفاعتبارىوكذاالوحدة وتحوهماكالاوليذوالاخر ب( ولس 
الكل الغاظا مرادفة) لانكل واجد منها يغايرمغهومالا خر(وان سدق 
| المثتق ) اى معلوم ان صد ق الملدق ( على شيء نقتضى ثبوت مأخذ 
| الاشتقاقله) اىللشى يعن ,اذاصد ق عم ,الواجب اله عالم بقتضع بوت 
|| المإله ( قدت له تعالى صفةالعل والقدرة والميوة وغير ذلك لاكازع 
ل ا ا ا ا 2 6م 

المع لذ انه عألم لاع له وقاد رلاقدرة له الى غبرذلك فانه حال ظاهر 
|| مزل قولنا اسودلاسوادله) قيللانس اسهعالته فضلاعن ظهورهااذ انم | 
]| يولون انه تعالى بس الاشياء بذاته ويفعلها بذانه وصفانه عين .ذاته 
اأأحىاد هم بد لك انذانه تعالى فى كاله يحيث يعر الاشياء وبفعلهاماهى | 

































1 دعويه مكدعوى أسود لاسوادله كازعوا لان السواد سوس وعرض أ 
|| لامكن انكاره ( وقدنظ قت 'لتصوص ) اىالا نات ( بوت عله وقدرته | 
| وغيرمماكةوله تعالى وهوع ىكل ثى' قدير وهو بكل بلي علم وغير | 
:]ذلك والواوفى وقد نطةت حال (ودل صدورالافعال!لتقنة) اى أككية | 
|الاعلى وجود عله وقدرته لا على>رد نسبته قادرا وعالا) بل وجود الع 
]أ والقد رة( ولدس المرزاع ) ابى كآنه اشارة الى رد ماقالد بعض الشسراح 
ْ من اناليرّاع بيننا وبين المعيزلةفى العا والقدر: ة من جلة الكيفيات والملكات 
أأفانا قائلون بالعر والقدره كذلك فى حتق البارى تعالىوالمعتزلة لاعولونها 
:[أ وحاصل هذا الزد ان يقاللس التزاع المذ كور بسنا و بين المعترلة الع 
']] والقدرة المذكورتين وان العلاء اتفقوا على انه تعالى لاإتصف الع والقدره 
١‏ هلسن شرا والقددة ذا الع جين عزيكاب اله [ماك قاقز 





شح سنا تيتا وجهران) تطيل لقو وامى التراع لضن ان الله 
ٍ تعالى ى وله) اى لله (حياة ازلية لدسنت يعرض ولاءسيل الماء والله 
بيطلل كون عله ملكة لان الللكة 





]| تشغالى عالم ولدعم انل) ومهذا المعى 











و | بد 


تحصل للشوء بعد عدمها لاثها حصل بالمارسة (شامل) يجميع الاشياء 
لإلبس بعرض) وبهذا يبطلكون عبله من الكيغيات ولاصحصيل البقاء 
ولاضرورق ولامكني) لان الضرورى والأكتاب ىعم الاتسان 
(وكذا ؤسارٌالصفات)كالقدرة والارادة (ل المرّاع) اضراب عنقوله 
ولبس الئزا فالعم الح (فانهكا ان للعالم منا لاهوعرض ام به اى 
بالعالم ( زا عليه حا دث فهل للصا ذع العالم عل هوصفة اليه مامد 
زا ة عليه اولا وكذا ججبع الصفاات ذألكره الفلاسفة والمعرّلة وزعوا 
ان صفاته تعالى عين ذاته بمعنى ان ذاته تسعى باعتبار التعلق بالمعلومات 
عالما وبالمّدورات تاذرا الى غير ذلك) شَكونه تعالى قادرا وعالما بالاعتبار 
لا بالصفْ الْمَيقَيدٌ وتالتالغلاسفة ان مايجوزاطلاقه على الخلى لايطلق 
أ على المق قيقد لانتفاء الما ثلة بينه وبين الخلق وهى تنبت بالاشرراك 
فى محر اتسين عندهم وهو باطل لانها لوثدت لقائلت اللنضادات ذهب 
امنأ خرؤن من الفلاسفة الى انها عين الذات ويقرب من قولهم قول 
المعتزلة اتاللهتعالى عالم بلاعز بل بالذات حت :لاحبات بلبالذاتوكفا 
الواق وآلكرت الناطنية والفلأسفةكونالله تعالى الما واجبا قادرا على 
| اقيق وزعت ان مابوصف به الخاق لابوصف به الله تعالى واعتزفت 
المعثلة باتضاف الله تعالى يانه سج عالم سميع عى بد بصيرمتكلم ولك 
انكرت و جود هذه الصفات وقيامها بذات الله تعالى والمغايرة بين 
مذهى امعد له و الفلاسدة فى اطلاق الصفات على الله تعالى جوزه 
المعئزلة ولميجوزه القلاسفة (فلابازم تكث فىالذات ولاتعد د فى القدماء 
والوا جات ) اى لا بازم على ما ذهب اليه الفلاسفة والمعر له دكثر 
فى الذات ولا تعد د فى القّد ماء والواحبا ت الذى هو يتافى التوخيد 
| خلافما ذه اليه اهل لمق فا نهيلزم على دَ لك التقد بن تكثر 
فىالذات والتعدد ف القدماء المنافى التوحيد الثابت بالدليل ( وابواب ) 
]| عن ظره فى اهل الحق ( ماسبق من إن المسهيل تعدد الذوات القدعة 
| وهوغي لازم ) بلاللازم مماذهب اليه اهل المق تعدد الصفات القديمة 

وهولابناى التوحيد لوا زتعدد الصفات مع وعدة الذات كذات زيد فانه: 





























































عاك 

ذات واحدة مع انه يجوز انيتتصف بصفات متعددة فيكون وحدة الات | 
معتعدد الصفات جار ابلاصرية ( و يازيكم) امطاب الغلاسفة والمستزلة || 
|( كون الع مثلاقد رة وحيوة وعالما وحيا وقادرا وصا ذعا للعالم ومعبودا 
للذلق) لانكل واحد منهذ ه الصغات عبى تقدي ركونهاعين الذاتكان 
كل واحدمنهاعين الاخر وازم الفساد المذكور( وكون الواجب غيرقاتم 
بذاته) لا نالصغات غيروَامْدَاتهافاذا كان الله تعالى هوالصغات وجب 

ا نلآيكون قامًا يذاته (الى غيرذلك من احالات ) قوله و بلزمك مكون الع 
مثلاقدرة وحيوة الى آآخره اتمايلزم ان لوقالوا بوت صفة هى عين الذات 
ولميعولوا دبها بلقالوا ان ذاته تعانى يترنب عليه ما يريب على الصفات || 
بلاحاجة الى صغات ازليه (لاكا زعت الكرامية ) وهى بتخفيف الراء ١|‏ 
وتشديد الياء منسوب الى الكرام على وزن خذام وهوكان فى .زمان || 
سلطان مود بن سبكتكين ( من ان له ضفات لكنها حادثة ) اى || 
مسبوقة بالعد م قالوا كل حادث يحتابج اليه البارى تعا لى فى الاجادفهو || 
قَاءٌ بذائه تعالى وقيل هوالارادة قيل قو ل كن فسئند الىالقد رة القدعة 
وناق اللتلوقات يستتد المهما واحمواعليه بانه تعالىمتكلم سعيع بصير 
اتفاقأ و لاتصورهذه الصفات الابوجود اللخاملل و المسموع والمبصر 
وهم حوادث تحب حدوث تلك الصفات ايضا اجيب جد د تعلق ١|‏ 
*لكالصغات د ون انفسها وسيأق تمام تحقيقه ( لاستحالةقيام الحوادث 
نذاته ) عله لغوله لامازعت اى تعليل للننى اتفق اهل السنة و الاعتزال | 
على اسخالته اححجو! عليها يوجوه منها ان صفته تعالى صفته كال || 
واخلوعنهائص قي ل هذاه فى الصفات القديمه كالسم والقدرةذان! ا 
والعمز نقص واما الصفات الحادثة فلان) ان اللو عنها نقض ذان 
خطاب التكوين كال وقت إرادة الحادث لاغير وايضاالصقات المبجحددة 








|أمنقبدل الافعال والخلوعن الفعل جارٌ اتفاتا كلو العالم فعالميزل. وكون 


الخلو تمصا فيالغعل القديم بذاته دون غيره تحكم معانالحدوث لايستلزم 
الخلوتلوازتعاقبه لاافىنهاية وكونذانه حتأثرا بقع ل نقسه لاينافى الوجوب 


]| كيف وقد دهت اهل النسنة الى ان ذاته تعالى إوجد صفاته فى ذاتم | 








6د 




























ا 2 فَاَعَة بذانه دمرؤرة انه لامع لصفة || غي الاماتقوم 0 أىبذلك الشى 
( لكآ نت الله لذ من له منكلم بكلام هوقا بغيره ‏ سيت 
يذاته بل.الخلقه تعالى 0 الحفوظ او ل عليه السلام 
اوالتى عليه الصلاة والسلام ( كن مرادهم نوكون الكلام صفة له 
لاانات حكرونه ) اى 3 لدي له غير قا بدا لان بديهة 
العقلحاكة باستحالة صفة الى اما بالشيء الاخ رو لامسكت العدلة 
بانفى اثبات الصفات ابطال التوحيد اا نهاموجودات قدي مغايرة لذات 
!]الله تعاق فلم قدم غيزالله وتعدد العدماء ب لتعدد د الواجب لذانه على 
]| ماوقءت الاشارة اليه ) الضعير يعود الىها ( كلام المتقدمين) يعن قالوا 
الواجب والقديم مترادؤان.( والتدسريح به اى بتعدد الواجب ( كلام 
ات المتأ خرين 6 كالا مام جيد الدين_الضمر ير (منان واجب الوجود 
بالذات هوانا ادكراة وصكاكه وقة كرك التصاوى, ) الوؤاوق وقدكقرت تحال 
ل(ياثباتثلئة ) لقوله تعالى لقدكف الذي قالوا ان الله ثالث ثلشة ( من 
االقدكاء خابال العائية) :) وهى احخيوة والقدرة و والعل والارادة وا والسعم واليصس مس 
والكلام والتكوين (اوأكثر )كالبقاء والقدم بالأسوء والوجدواليدوالمين 
والمنب والا 8 وأين 0 إثدت 2 أدراك لكام والذوق ١‏ والكسوداء 

















صفات الله سال لحبيت عين انارت ( 3 اذهب الع ل والفلاسفة 
( ولاغيرالذات ) يا زع تالكرامية (فلابازم قدمالغير ولالكاز القدعاء) 
اماانها لبست عينانذات فلانها لوكانت عين الذات يلزم اتحاد الذات 
والوصف القَامٌ يه فى الغهوم و بلزم الرادف بين الاسم و الوصف وغو 
مال واماانها لسدت غيرها فلانالصفات لوكانت غيرها لكانت اماقائة 

ننفسها اويَامُدَ بغيرها وكلواحد منهما ظاهر البطلان فلايكونغيرداته 
ا وهوالمط لوب ( وا[ والتتصاره بى واثلم يصسر-وا با بالقدجا المتغايرة لكن | أزفهم 
ذلك اىازم للنصارى العدماء المتغايرة هذاجوات مابعالوهوا نال :صارى 
|| لانشولون بالقدماء التتغابرة يا قلم ولمكفرت التصارى ذاجاب بقوله 
الإزوان لم يصمرحوا الي آخره انما سعوا انفسهم نصارى لانهم نزلوا قرية 


“يقال * 














ع 120 عد 
يقال لها ناصرة ونزل فيها عبسبى عليه الصلاة والسلام فَرّلوا هناك || 
وتؤالنوا ينهم وبعال اقامعوا الفسهرقضارى بشول عبس عليه السام | 
من انصارى الىالله ( لانهم اثنتوا ) ١‏ ىالتصارى ( الاقائيم التة ) الت || 
(هى) إى الاقانيما لثلثة (الوجودوا وجود والعزواسخيوةوسعوها) اى الاقانهم (الاب) ١‏ 
اى وسعوا الوجود الاب ( والابن ) اىسعوا العم الان و الابن م الابناء || 
لاله ديئى اببه ( ودمح القدس ) و معوا الليوة روح القدس ( وزعوا ان ان 
اقنوم اتوم الع قدا تتفل الىيدن عبسى عليه الصلاه والسلام لخوزوا الانفكاك 
والانتقال ) اى انفكا لك الع والتقاله منذات الله تَغا لى الى بد ن عبسنى 
عليه الصلاة و السّلام ( فكانت ) اى الاقاننم التلئة (ذوات متغايرة ) | 
لان الانتقال لأيكون الافى الذات قوله اقنوم كا لد سر نائدٌ مع الصفة |! 
وقيل بمعنى الاصل وعسى بالعبرية ابشوع اىمباركة وقيل ل ٍ 
لايرف له اشتعاق وقيل هومشتق من التعبس وهو البياض و قيل من || 
العدس وهوماء الل وقيل هومن عاس يعوس اذا اصلم فع ل هذا يكون || 
اناد ستقلية عو واو و01 ل اننع توق ف التعدد والتكثز على التغايربمعنى || 
جواز الانفكاك ع( اى العائل منطرف المعترزلة ىرد هذا الجوابالذى ١‏ 
ذكره المضنف من اهل المق وحاصزه ان بقالان جوابكم هذامي على || 
توقف التعدد و التكثر على التغاير بمعنى جواز الانفكا ك اى جواز انفكاك | أ 
كل واحد مهم اىمن المتعدد وا لكترْعن الاخرولي سَكذلك لوجودالتعدد | أ 
ريون اعاري اا فىع انب الاعدادوا منْء مع الكل فلايكون || 
التعدد و الك ثرموقوفا على التغاير بمعنى جواز الانفكاك فلايتم مطلوبكي || 
ال العدادين الواحد دا - الى حيفاة ا 








واب 708 5 دل د اه ال دن لاإنطات تر ٠‏ الكل وان 18 ا 
ذلك بالنسية الى ذاته وكذا الكل لاينفك عن ان من حوث انكل فيلزم ١|‏ 


ا تلايتعد ولاسكز معانهما متعددان وصكزرا ان( وايضا لاتصور تزاع || 


من اهل السنة فى كيرة الصفات و تعددها )الى الضضفات( متغايره كانت 1 


اوغيرمتغارة ) قوله وايضا الى حي اشارة ال رد اقول ولاتكر الما ا 




















د 
دي انصقات الله تعالى متعددة وتكرة عندهم ( متغايرة اوغيرهتغايرة) 
يعتىلميتعرضوا تخايره وعدم تغايره ( ذالاولى انيقال ) فىجوابالمعتلة 
( السحيل تعد د ذوات قديمة لاذات وصفات)لانتعددذوات قدمدبنافى 
التوحيد واتماقال فالاولى ولميقل فالصواب مع لنه قطجى لان أل تقدير 
أ السابق راجع الىهذا فهذا التقديراولى لتذهوره وبعبارة اخرىيعى 
|| لماامكن منع جوابالمصئف بقولهذا القائل َالاول فى الموابعن جاني 
اهل السنة ا نيال المسحيل الى آخره وانماكانهذا المواباولى من جواب 
المصنئف لعدم ورود المنع المذكور (وان لاتجراً عيل القولبكونالصغات 
واحب الوجود لذاتها ) اىلذات الصفات هذا دفع للشبهة الووقعت 
من قول المعرله وهويل تعدد الواحب لذانه الىآخره ( بلغال هى) 
أىالصغات 3( واجبة لالغيرها بل لالبس عيذها ولاغيرها اعنى ذات الله 
| تعال وتقدس ) واسم لبس راجع الىعاوخيره عيذها والضعر فيعينها 
ولاغيرها راجع الىالصغات وقوله اعئذات الله تفسر ماف لما (و يكون 
هذا ) اى قوله هى واجبة لالغيرها بللمالس عيدها ولاغبرها ( مراد 
من قال الواحب الوحوذ لذا ته هوالله تعالل وصفاته يعنى انها واجبة 
لذات الواجب تعالى وتقدس واما في نفسها) اى الصفات( فهى 
يمكنة ) لانها محتاجة فىوجودها ( و لااسصحالة فى قدم المكن اذا كان 
اها بذات القديم ) قوله و لا استتحالة كانه اشارة الى جواب سؤال مقّدر 
وهو انيقاليا انجواب المصنف دود بورود المنع المذكورعلي م كذا 
هذا الجواب همردود بورود هذا المنع عليه فلامكون.هذا لواب النى 





ذكره هذا القائل اولى منجواب المصدف لاشتراكهها فودودالمتععليه || 


اب ما الباب ان المنع الوارد على جواب المصنف غيرامنع الوارد على 


جواب هذا القائل.واجاب الشارح عنه يقوله و لااستحالة فى قدم المكن || 


| اذا كان مَاعًا بذات القديم واجباله غيرمنفصل عنه وامااذا كانةامٌايذات 
|]الحادث اوواماءيذات القديم منفصلا عنه فلايوز قدم المكن وحاضل: 


| هذا المنع انيقال ان امكان هذه الصفات يذواتها ووجويها يذات الله 


| إينافى قوله مكل تمكن حادث لان تلك الصفات اذا كانت قديمة واجبة 


#ليدات» 


:]نض أن يقال الله تعالى قديم يصفاته ولايطلق القول بالقدماه) يعتى 





0 
ذات الله تعالىكانت قدعة والقدم ينافى الخدوث وحاصل هذا الجواب 
يقال لانسي انقد م تلك الصغات المكنة يناف قولهمكل كن حادث 
اذالميكن قاعًا يذات القدم امااذاكان داعا بهاكانقدها لايقال بازم حنه 
تخصيص القواعد العقّلية وهى انكل مكن حادث وان عل الحاجة هى 
الحدوث لثبوت الامكان والماجة فى الصغات بلاحدوث لانا نقولكاة 
!| القاعدة الاولى منوعة فلابلزم التخصيص ذان سيب المدوث.هوالصدور 
:|| بالاختيار لامحرد الامكان و قولهم عله الحاجة هو الحدوث لبس دق 
]إفان الحدوث موخرعن الاجاد المؤخرعن الحاجة بل علة الجاجة هو 
|| الانكان فاناستواء طرة فى المكن محوجة فى ترجيم احد طرفيه ال الفاعل 
|( واجباله غبرمنفصل عنه ) فَيكونذاته موجبا لصفاته وان كان مزتارا 
|| فىافعاله رد عليه بان الايجاب اَكان صفة كال كاقال اكيم يلزم ايجاب 
]أ افعاله وان كان صفه نقص حكما اله التكلمون شُكيف يوصف به 
:]| بالنظر الرصفاته وان فصل بانهكال في الصفاتونةص ف الافعال فلايد 
أعندليلقيل ان ليك نموجبالصغاته زم الممز والمهل فالايجابق الصفات 
]أ كال قطعا يخلاى الافعا ل فان الكمال فيها اطلاق التصرف فيه أ 
||أيحث لان هذا وجه اقناى لإبفيد اليقين لاسا انالايجا بال فى للد 
|( فلس كل قدم الها حتى يلزم من وجود القد ماء وجود الالهة لكن | 








































]لابقا لالله.تعالى قدي بالقدماء بل يقال الله تعالمقدم بصفاته (3لايذهب | 
]| الوم الى ا نكلامنهما.) اى من الذات و الصفات ( َم بذاته موصوق أ 
[أيصفات الالوهية ولصعوبة هذا المقام ذه بالمعرلة والغلاسقة الىنى 
ألهالصفات) بان قانوا ان صغاته عين ذاته لازابدّة على ذاته ( و الكرامية 
|| النق.قدمها ) يع ينون الصغات ولكن الوا انهاحادئة (والاشاعرة 
اك نفى غيريتها وعينيتها فان قيل) اى فىرد جواب المصنف هن طرق 
| المغتزلة (هذاالتنى ) اىقولالمص لاهوولاغيره (الظاهر رفع النقيضين) 
اىالعيذية واللاعينيةوالغرية واللاغيرية (وف اقيق جع بنهما) اى 
ابي 0 07ل7ط77سيب أ 


















: 3 
بين النقيضين لإلان تن الغير يد) بقوله لاغيره صر نحا مثلا اثبات العينية 
| ضعنا) لان نني احد النقيضين يستلزم ثبوتالا خر (وائباتها) اى اثبات 
العينية (ضعنا معن العينية صر يحا) بقوله لاهو( ججع بينالنقيضين) اى 
العينية ولا العينية قوله لان ننى الغيرية الخ دلي لكون الجواب فى القيقة 
|أجعا بين النقيضين ولم,تعرض لكونه رفع النقيضين فى الظاهر لكونه 
|| ظاهرا (وكذانئ العينية صر يحا) يقوله لاهو( جع ببنهما) اى نف العينيه 
صر يكحا ابا ثالغيرية ذعنا والباتالغيرية معنا مع نف الغبرية صرحا 
| بقولهلاغيره جع بينالنقرضين (لانالمغهوممن الشى”ان يكن هوا لمفهوم | 
||من الا خر فهو) اىالشيء (غيره) ذااغيرا ن بهذا التغسيرهو الشبئنان 
|| اللذان لأمكون مفهوءهما واحدا سواء كأنا مساو يي نكالانانوالناطق 
|| اوكان بنهما عوم وخصو ص مطلق كالليوان والانسان اومن وجه 
كاسليوان والابييض اوتباي نكالانسان والفرس (والا) إاىان كانالمفهوم 
|أمنالشىء هوالمفهوم من الخ ر( فعينه ) فالعينان الاذان ان يكون 
مفهو مهما واحداكالليث و الاسد ( ولاتصوربينهما واسطة قلنا) 
|أجواب اهل السنة ( قد فدمروا الغرية يكون الموجودين حيث يعدر 
|| ويتصوروجود احدهما) اىا<دالموجودين ( مععدمالا خراى يمكن 
| الاتفكالئبينهما) اىبينالموجودين (والعينية) اىفسرواالعينية ( باتحاد 
المفهوم بلاتفاوت اصلا فلاتكونان) اى العينية والغيرية ( نقيضتين بل؛ 
بتصو ريينهما واسطة بان يكون الثى' بحيث لايكون مفهومه مفهوم || 
| الأتخر) فلامكون عينه ( ولابوجد بدونه) اى الثىء فلابكون غير 
(كالجزء مع الكل) ذان مغهوم المن. لبس مفهوم الكل بعينه حو يكون 
إعينه ولانجوز الانفكاك بشهما حىكون غتره (والصفة معالذات)يعق | / 

ان ذاتالله تعالى مو جود قديم وصغانه مو جودة قدعة لاتصور وجود 

ذاته ذؤن صفاته ولاوحود صغاته دون ذاه ولانع,المغابرة الى تنفيها هنا. 
إلاهذا لاو بعض الصغات فع العض) لان العم لا يوجد يدون ابيوة 
لأوكذا القدزة لا توجد يدوتها ( ذان ذاتالله تعالى وضفاته ازلية والعد م / 
اأعلى الازلى محا لفلايةد ر ولانتصور ) وجود احدهما بدونالا خرقوله 


0 عفان 6 






























































| الصقات النحدثة) اىصفات اذا 

(فان قيام الذاتن بدون تلك الصف المعينة متصور فيكون غيرالذات كذ| 
١‏ ذ كن «الشايج) وانما قيدالصفة بالمعيئة ولميطلةها لان الصغة الغار 
ا المعيلة من الصغات احدثة لاشدر ولابتصور وحود الذات يدون الصف 
1 فلاكون عبرالذات ولاعينها فأن قلت ماالغرق بين الخيرية بالمعى الاول 
|أدبين الغير 2 بالمعنى الثانى قلت ان الغيريد بالمعنى الاول ايم من الغيرية || 
لعن النانى لانه كل كأنالموجود انح تيقد ر ويتصوروحودا حدهي يدون 
||الا خركانمقهوم احدهماغيرمفهوم الا خرولب سكلاكانمقهوم احدهها 
١ت‏ برستهبوعالا خركا نكل واحد تهساخيت يقد رو يتضور وحود واد 
1 #هديدون ابا خركاف المأساويين كالانسان والناطق روقيه نظر) اى 
|| فىتضرالغيرية بهذاالمعنى وهذا النظرمن طرف المعرلة على جواب اهل 








ا اله (لانهم انارادوا» اىالمشاع (كدة الانذكاك من الجانبين) ا ىكل 
أواحد منايلانيين ( انتقض ) تفسير الغيرية (بالءالمرهع الصانع والمرض 
1 عم اغبل اذ لاتصور وجود العالم ع عدم الصانع لاا عدمه) إلى 
١‏ لضا ( ولاوجود العرضكالسواد عثلا بدون المجل) فلايكون تفسير 
]| الغيرية جامعالار وج عض افر ادهاعنه( وهوظاهر ) اى النّض اذ كور 
' (مع القطع بالمغايرة اتَانًا) اىعندالث ايع والمعتزلة ( وان| كتفوا بجا 
:]| واحد) اي وان ارادوايه كدة الاننكااء من جانب. واحد ( لمت المغابرة 
]ينان والكل) ولمكن حانعا لان بين اجزء والكل لمكن مغايرة (وكذ 
ا |بينالذات والصغات للقطع جواز وجودايرء بدونالكل) وانلميوجد 
: الكل دون لز 2 والنات يدون الصفات)» وان لميوجد الصعة دون 
00 الذايت وقيه حث / ١‏ 


 --‏ س م 





: ب يد 

إفان ذاتالله تعالى عليل عيى ا نالصغات لاتوجديدون الذات (والواخد 
> لعش )خا ٠:1‏ ل 

سح 0 م ض والكل ( يسول يعاو بدونها) لى يقاء الواجد 

بدونالعشرة (و بعاؤها بدونه) اى بعاءااعثسرة بدون!لواحد ( اذ هو 

منهنا) اىالواحد من العشرة (فعدمها عدمه) أى د م العشرة عد م 


| الواحد (ووجودها وجوده) اى وجود العشمرة وجود الواحد ( مخلااق 
































فين عن الغيام والحضسرب والشثم وغيرها 



































لسلست هه 


تي 0 ل 











لاله لايخلواما ان يكون المراد ذات الواجب وصفته 
2 2 


؛ 00 
: اله واحد من العشرة لايوجد بدو نالعشرة وأضافة الضفة الى 1 
الموصوف كذلك ولقائل ان يدول اذا اعتر الاضاقة ب.. : 
7 ٍ و ن يعول ذااعتير الاضافه دين العالم وأأضاة 
| تجار اخلق يازع انيكونالعالم عين الصائع ( وامتناع الاندكالء 5 ا 
لاه ا امام الا ل ل ا 3 يبد | 
ْ هر ى متناع الإنفجال عي تقديرالاضافهظاهر( لاانقول تدصر حوا) 1[ 
أىاهل السنة 7 يعدم المغايره بين الصفات)») أى صؤات الله تعالى سك ١‏ 
انها) اىالصغات.9 لاد ١‏ 
عل ها ىا نات( لايتصورعدمها لكوتهاازلية مع القطع) الالف || 
. لام عوص عن المضاف اليه تقديره مع قطع المغايرة قد ينا وش قدا 
1 اه : 0 0 
1 0 ل وحصوله نوع فى صفات البارى ( يزه || 
د بأء : ق عع القطع ( وجرد البعض) يدون البعض ( كال أ 
مثلا ميطلب انباتك البعض الا “* )كاطيوة ا 1 ا | . 
المعنى)اى امكان : دا و١2‏ صم ملم يريد واهذا || 
00 8 نصور وبعود كل واحد ».هما مع عدم الا خرحاصلهذ! ١|‏ 
ات تو سيع الدايرة ودوان يمال لا كذلومن ان يكون مراد المناي | 
ل 000 1 ع - |0 
3 2 مذ كور للغيريذاحدالمعنيينالمذ كورين فيلزم ماذ كرنا من عدم آ 
لأمعية اوعدم امانعية وانكان حر ادهم هوا معن الثااث لزم ان بدن أ 
1 م 6 7 - : 
0 بابس الا خرمع انهم صسرحوادء دم المغايرة بشهمافلايكون || 
عريف مانعا لدخول مالدسهزها فيه فلاركون المذ كور جار (انر) || 
اى المع المذ كور( لادستقيم فى العرض مالل ) وى اندي ا ١‏ | 
0 3 اإستعيم فى رن معأكل .)ايع والتقابر ثارت بين ا 
العرعرامع لى مع أنه لايصد ق تعريف التغايروهوامكان 7 قِ 5 ا 
كل واحد "هيام صد الخق يه 00 لصور 2-0 1 
.2 0 د 0 خر #دنصور العرض مع عدم انح لغر : 
مستقيم ( ولواعتير وصف الاضافة) اشارة الى جواب قوله والخاصا أن 
صف الاضافة مقر وز عر ا اي | 
0 - 3 ع( نزم عدم المغابرة بينكل متضانقين كالان والابن ١‏ 
ع أعلة مع المعلول إلى دين الغي رين لان الغيرمن الاسعاء الاضائ.ت ٍ 
ولافائل يذللك ) إلى يعدم المغايرة ( فان قبل لم لايجوزان يكون ماد 
0 ىالصفات (:لاه و سب المفهوم )لان مفهوم الذات سيار : 
ا 4 لمفهوع الصغات (ولاغيره بحسب الوجرد) هذا السؤال الاول أ 
+واب للسؤالالاول وهوذان قبلهذا التنى فى الظاهر رفع النقيضين ال || 


16 ِ 
فلاف وجوذالذات بدون الصغدلان الصغلازمةلهووجود المازوم بدون 
اللازم مخال اوان,كون المرادالذات و الصغات امحدثة ولانس انهمليسا 
بغيرين ويمكن ان نجاب عنه بانالمرادذاتالواجب وصقته وعثن وو | 
الذاث من خيث هى يدون الضفهة وان لمكن من حيث ملزومه لها 
(وماة كرمن استحالة بقاءالواحد بدون العشرة ظاهرالفساد) هذاجواب 
ما بعال وهو أن يقال سلنا إن ومالمغايرة بين الذات والصفد عع ل تمدير 
الأكتفاء انب واحد ولكن لانسع لزقم ذلك فى الكل وار فانالجن 
من حيثانه جر من الك للايوجدبدون الك لكالمكل بدون جره فلأيكونان 
ين ولاغير بن ذاجاب.عنه من طره فالمعئلة نقوله وماذ كرمن اسحالة 
: شار رامق ا ( لايقال المراد به) اى بالتسير المذكور ( امكان تصور 
ل م 
باختبارالشق الاول وهوصعة الانفكاك من لجانبين يعنى| ليرب 
التفوالمن كور كد وجودكل واحد هنهما بدو نالأ نخر ولاكده وجود 
احدهما بدونالا خرحى برد علهيها ذكرتم منعدم جامعيه التعريف 
اوعدمها نعيته بل المراديهمعى الث وهوامكان تصوركل واحدمنهما بد ون 
الا :خرسواء صم وجوذكل واحدمنهمايدون الآأخر (ولوبالغرض) أى 
وجودكل واحدمنهمابدونالاً خر(وانكان محالا) اىؤانكانالمغروض 
محالا هذا جواب لقوإهولااتصور وجودالعالم (والعالم قديتصور موجودا 
#يطلى اليرهان توت الصانم) هذا جواب عن قوله والعالم لايتصور 
يدون الصائع يعن تصور العالم. مك ن قب لبو تالبرهان على وجود الصانع 
( مخلاف الله مع الكل) جواب لقوله وماذ كر من اششعاله ( ذأنه كابمتتع 
وحودالعشسرة بدو نالواحد بمتئع وجودالواحد من العثمرة يدون العشرة 
اذلووجد لا كان واحدا من العشرة) ,لكان واحدا مطلقا قوله بخلاف 
زه هع الكل جواب عن سؤال مقد راتم قتم ولوبالغرض وان كان 
م لا والغالم قديتصور مو حود | ثم يطلب بالبزهان وجود الصائح فيارم 
ان نتصور الجزء ميطلب بالبرهان على الكل فاجاب بقوله بخلاف الجبز: 
بِعالكل (وااصلانوصف الاضافة معتير) ين انالواحدمن العشرة || 


من ث* 

















«ن حوث 
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د 


حاصله انيمال لابازم من قو له وهى لاهو ولاغيره ارتفا ع النقيضين 
ولا اجتا عهها لان انحاد المهة شرط فالتنا قض وههنا لسكذلاكٌ 
(5اهوحك سارًانحمولات)اى اتتغاريحسبالمفهوموالاتحادئص ب الذات 
(بالنسة الىموضوعاتهافانه يشترط الاتحاد بنهماكب ب الوجود) رد عليه 
امحمول العدى كحو ز يداع ىلا نالعدى لبس لدهوية خارجية وبا نحمول 
الع رض ىكالكاتب مع زيد لان الوصف متأخر الوجود عن الموصوف 
فلا تمد معه فى الوجود اجيب عن الثاني باندمتا خ رالوجود عن الموصوف 
]فى الذهن ومتحدمعه ف الخارج (لمصمالجل) لان الول لوكان منافيا 
للبوضوع ف الخارج #1 -جله عليه ( والتغاب رحسب المفهوم ليفيد 
|| كافىولناالانسان كانتب بخلاف قولنا الانسان حر فانه لانصع وقونا 
الانسان انسان ذاه لابفيد قلنا لانهذا ) اى الاتحاد حسب الوجود 
والتخاير سب المفهوم (انمايدحم فىهذل العالم والقادر بالنسبةالىالذات) 
|| اىذاتاللةتعالى (لا فىمثل العم ) لانه غيره بحسب الوجود لآن الع( غير 
الذات (والقدرة مع انالكلام فيه ) اى فىالع] والقدرة ( ولا فى الاجراء 
الغبراكمولة) اى لانصصف الاجزاء الغير انحمولة ( كالواحد من الغشرة 
واليد منزيد ) فالواحد من العشرة لاعينها ولاغيرها وكذا البد لبس 
عين زيد ولا غيره معانه الأيصدق عليهها لاهو بحس بالمفهوم ولاغيره 
| سب الوجود (و كرق التبصرة أن كونالواحد من العشرة واليد من 
| ذيد غيره عالميقل به احد من اللتكلمين سوى جعقر بنحارث وقدخالف 
|اؤذلك) اىكون الواحد غير العشرة ( ججيع المعيزئلد وعد ذلك ) أي 
|| انخالغة (منجهالته)اى جعفر(وهذا)اىببانالمهالة(لانالعشرةاسم 
ْ جيعالافرا اد متتاول لكل فرد ممع اغياره)كالواحد من الأسعة( فلوكان 




















|| الواحدغ رها) اىغيزالءعشرة(اصار)الواحد(غيرنفدلانهمن العشرة) 
| لان تفننه تعض تلك الا ان قلوكان غير هيع الاحاد لكان غي ريه (وان 
امكو العشرة بدونه وكذا لوكات يد زيد غيزه ) اى غير زيد (لكان اليد 
ادا تس 'ىكلام التبصرة (ولانخق هافيه )لانه لانلزم 
م نكو ن الواخد غي رالعشرة كوه غيزتفسه وكذا لابلزم م نكو ناليد غير 

:|| زيدكوتها غير نفب هالانالعشرة لم قط لقعب ىكل فرد ميلك الافراد اله 


“و على * 




















ع د 


عبى كل الاؤراد وكذا زيد لميطلق على يده بل على المجموع الايرى لو أ 
حاف بان قال والله لدس عبل لزيد عشرة ولدعليه درهم واحد لم حنث 

فعٍ انالعشرة اسم يع ع الافراد لاكل واحد من الافراد والاحاد وَكذا 
اليد بالتسبة الى زيد (وهى اىصفانه الازلية الع وهوصفة ازلية تتكشف 
|| المعلومات عتدتعلقها بها) أى عند تعلق الصفة بالمعلومات ولابلزم من 
اخذ المنّق من المعرف من هذه النعريفات د و رلان المعرف المعنى 
الاصطلااج والمعرفالمعى اللغوى اولان جربان الاشتقاق ينهما 
(والقد نه وه صفه اذلية تورف المقدورات عند تعلقها بها) اى عند 
تعلق القدرة بالمقدورا اتاىبالايجاد والاعدام حدث لهاتعلقات,الموادث 
وتحل التعلق هوذات الذواد ث لا ذات الله تعالى فلايازمكون ذاتالله 
نعأ لى تمل اموا د ث ولا شك ان حكلا من النأ ثير والتعلق مد د 
ف القدرة خثله يمكن فساررالصفاتايضا (واسليوةوهى صفدازلية توحب 
عد الع اعم أن اسليوة بمعنى القوة التابعة لاعتدال! مزاج نقص ف المارى 
تعالن حب .تتزيهة عنه وبمعنى صف توجب كود العم غير قطج الثروت 
لجواز انيكون ذاته منش العو الم بلا حاجة المصفد حقيقية من اسلروة 
| (والقوة وغى بمعنى القدرة) اورد اشعارا بانهاتطاق على القدرة (والسع 
سقة نتعلق باسعوماات والبصر صفة تتعلق بالبصرات فيدرك ادراكا 
آما) فبكشف السعوعات والمبدسرات بار تعالى (لاعل سيل اليل 
والتوهم ولا على طريق أ برحاسة فى البدر ووصول هواء ) فى السعم 
(ولابازمن قدمها)اىةدم الع والقدرةالط' ( قم العوعاتوالمبصرات) 
هذا جواب مايقال وهوان بعال !ذا كان السمعو لدو وكذاالعر والعدرة 
قديمه يلزم قدم السعومات والمبصسات والمعلومات والمغدورات فيلزم قدم 
العا لم والمطلوب خلافه واجاب بقوله ولادازم حاصله ان يقال انما يلزم 
العقدم ان لوكاتت انتعلقات قديمة ولس 'كذلك بلحادثة والقدع ماهو 
مبدا التعلقات وموصوفاتها فلايلزم قدم المسعووعات والمبصرات (كالايازم 
من قدم الع والقيارة قدم المعلومات والمقدورات لامها) اى العم والقدرة 
( صفات قدعة حد ث لها تعلقات بالحوادث ) قيل تحدوتها يحدث 





















































خعمع» 


ا اتكشناف منجهة المعع والبصرغير حاصل قبله والالزم قدمالمسعورع 
والمبصر لامتناع كون المعدوم مشاهدا بال#هع والبصر ان قلت لابازم 
من امتناع شهود ه واسنا امتناعه البصرهلاحاسة والبارى بلاحاسة 

اقلت الشهود الخاربج الماصل لنا بالحاسة يستصيل حصوله حال عدم 

َّ المذهود سواء نحاسة او دلاحاسة وهذا بديهاى واهاا اشهود العقلى فهو 
عيين الع لا ام آخرتم أن المشهود ام اضافى فلابلزم من تجددء كون . 
البارى تعالى محلا الوادت ولابازم مهاه لان ما شوهد كان معلوماله 1 

|| نعالى قبل ان يشاهد فيصدق قواهتعالى وهو بكلني ؛ علم (والارارة 
والمشية هما ع'رنان عن صفة فى الى وجي مخصيص احدالمقدورين) | 
اى الغعل والترك( فىاحدالاوقات بالوقوع مع استواء نسبة الة_درةانى 
الكل) اى الىججيع المقدورات والازمان :لان شان القدرة التأثير لاالرجيع 
كاف الارادة فعإمنه ا نالارادة غيرالقدرة (وكون) عطقف عيل معاستواء || 
(تعلق العر تابعا للوقوع) ف ا نالارادة غسير العم فلايكون مقتضية 
لاوقوع بللابد قبل التعلق من صف مقتضية للوقوع يعن لست الارادة 

َ نفس القدرة لان نسية القدرة الىالضدين على السوية بالضرورةولانقس 
العم رامال المكماء ذان عندهم الارادة هوالعم لاغير لا العم تابع للوقوع 
فلاكونالوقوع تابعاله والا لم الدور(وشهاذ كر 6 اىفىقولهوله صغات 
ازايه متعد اده هذهالاوصافى (تذبهعبلى الرد على من زع انالمشي د قدعة) 
|أاى رد على الكرامية حيث قالوا المئية صفة واحد ة ازلية تنا ول كل 
ها شاءالله (والارادة حادثة مَامُدَيذات اللهتعاق)اى تال الكرامية انالارادة 
تادقة متعدده بتعدد المراد'ت رد عليه باسححالةقيام الحادث بذاله تعالى 
ونان صدورالارادة المادث عن البارى حيئشذ لدس الا بالارادة قوف 
غلى 'ارادة فينسلسل وقبل ان الارادة المادثت يجوزان يسلاد الى المشية 
القديمة فلايتسلسل كاسناد الارادة الِرْيُة الى الارادة القديمة عنداهل 
اسنة (وعلمزة»,) اددع مزذم لأنمعيارادناتمال فله)اى 
فعل الله (أنه لبس عكره) انمع اسع وخيره خيران (ولاساه ولاخلوبع 

||| وتعد ا الزاجم من المعتزالة يقال له ابوالقاسم مهمد بن البلزئ ذاله يقولانالله 


26 تعالى #6 






































6ض 
كل وق :والايادة عل الخفيتة بل ورصقلاخارا اوا 8 
|| كذ فلاضلواماانيكون فعل نفسه اوفه لغيره ذان كان فم تفال خمناء أ 
اله فيل وهوغير ساه ولادكر ه ولامضطر وان كان قعل غاره فاه ابد أ 
اع به لخيتئذ لابكون الاراد 5 صفه حَقَيقَيدَ فى ذا الله تَعالى ) م 
|| انادته تعالى قعل غيره انه اى الله (احريه) قوله ومجى اراديه عطاف 
أعلى المعتى السايق ( كيق) الامثقهام للإستعاد ىكيف يكوناراد :ابن أ 
تعا لى فعل غيره عباره ع نكو نه اماه والمال انلام يوجذ بدون | 
ارادةالله تعالى واوكانت عبارة عنه لماوجد بدوتها (وقدامس كل مكلق) 
دهمومن جاوز حد البلوغ مؤمناكان اقكافرا ذ كرا كان اواتى ( بالوعان أ 






































د 
وسارالواجبات) مثل الصلوة ونحوها (ولوشاء لوقع) ا ىلوشاءالله الامان 
:| وسارالواجيات لو« قع أي صل الاعان وسارالواحاتٍ عن ججيع ا كلفين | 

لانه امهم مها لان الارادة 7 








توجب الوقوع تخلاف الام واذا كان كزاك 
: فلديكور ن معن الارادة مازعت الْعَوّلة و اللازم باطل اى وقو ع,الامان 
وساب رالواجبات م نكل مكانىف والملزوم مثله اي المشية إذاكان بعد كنى | 
|| اسم ذهو حل الرفم وا نكان فعل فهو فيج ل البضب على الال قيل 
|| مشية الله تعال صغدازل” لاإإطلععليها اللو ح والعر ولا لاثنياء ولا الملاككت 
|| المتربون واراديءصكت زليه لالإطلع عليهاالمن كور الاان المشيد فى حينا 

:]|يغتضى الوجود والارادة تقتضى الطلب ولذا إذاقال الرجل لام أنه نكت أ 
:]|طلاقك ينوى الطلاق بقع ولايقع فى الارادة وان نوى لان الاول نتدر: 

|| الوجود والثائى يقنضي الطلب ولايغتضى الوقوع (والفعل و المارى' 
:]أ عبادة عنصفة ازلية نسعى الكو نوسح" تخقيقه وعد لمن لفظ اطلق) 
فى لول والخلق معاناذط الخلق اخف (لشيوع استعماله) اى الاق 
|| (فا خلوق) يحلوقالواخلق لنوهم ان امخلوق صن الخالق ولس كذ 
:]| ولاجل ذلك مداق عن ل والزذيق بو كين صوص صبرع ب) ١‏ 
|أاى صرح المصنف بالرزيق معأ نالغعل يتناول مثل المخليق والتززيق 

| وغيرهها لا نالفل اعووالاع ينتاول الاخص ولك دف بالتاول المذ كور | 
ل(اشارة ا نمثل تليق والتصوير والتزذيق و الاجباء والامانةوضير 7 










































ب هن 
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الرصفة حقيقية ازليد مام بالذات ) 





[أاذلك مما اسند الى الكل منها راجع : 
اى بذاتاللهتعالى (اهى التكو بن) اى الاجاد من العدم الى الوجود كوله 
كل منها خبران (لاكازع الاشعرى من انها)'ىالمذ كويات ) اضانات 
وصفات للافعال ) لا صمات للذات يعنى ان صقات الذات قدعه قاعم 
بذاتهتءاىكالع) وإسليوة والقدرة والارادة وصفات الفعل حادثة غيرقامة 
ذا نهكالتكو بن والاحياء والاماتة والمراد بصفاتالذات الذى ,از النفص 
منسلبها و بصفات'لفءل الذى لايازمالنقص من سابها ( والكلامووهي 
صفة ازليةٌ عير عنها) اى عنصفة ( بالنظم السعمى بالقرآن المركب. من 
الأروق ) هذا اذا عيرعنه باللسا ن العربى وان عبر بالسسرباتى فر بور 
٠. - . 1 3‏ 0 سه 
او باليوئاتى فاتجيل او بالعبرى فتور يد واسمعى ف التكل واحد وهوالكلام 
التغسى (وذلك. اذكل مز يأ مس وينهى و يخبريجد من لفسدممق) وذلك 
المعنى لاختلف باختلاى العبارات والاوضاع والكلامالنفسىلسعبارة 
عن الالفاظ الختلقة ضر ورة اختلافها باختلاقالعرارات ( ميدل)اى 
يشير (عليه) اىعلى المع (بالعيارة اوالكابة اوالاشارة وهوغ_ العي) 
اشارة الى جواب سوال مقدر وهوان يقال ا نلاحاجة الى انبا تصعة 
اكلام لانه عين الع ذاجاب عنه بقوله وهو غير العم ( اذقدضخيرالانسان 
مالائعله بل يعإخلافه وغير الارادة) اى الكلام غير الارادة (لانه) اى 
الانسان ل( قد بعس بمالاير يده كن احس عبده قصدا الى الأهارعصيلة) 
أاىعصيان عبده ( وعدم امتثاله) إىعيده 2 2 وامره) الضوير راجع الى 
د نهذا مايد ل عب ثبوتمغايرة عبرالانان لكلامدولاتم القن يت بذلك 
واثبات المغايرة بين عي الله تعالى وكلامهى] ام الله تعالى لابى لهب بالايمان 
اله تعالى ليرد ابما يه لانهلوار'د اعانه يكون مو نالانارادنه تعالىتوجب 
الوقوع فلوكا ن الكلام عين الع والارادة لماوجد يدونها واللازه متف 
وكذا الملزؤم وفيه نظرلانه لابازم منكون صفة اللكلام غيرا العزو الارادة 
؟ فى الوق تكونه غيرها فى الخالق (و تسعى هذا كلاما نفسيا) إى المعنى 
إلى ونحد فى الت سوكانت هذهالعارات ذالهَ على المعن العام بذاتهوهو 
و 3 : ٠.‏ : 1 دوه عويل” لان 1 
| كونه: احس | وناهيا وتخيراوهوا مع العام يات المكلم وهوالذ ى بريد ه 


عو المكلم * 5 




















لشفل 
المتكلم فىنفسه .و يءتيرعنه مهذهالعبار ات و الالفاظ المركية من الطروف 
وهواختيار الشيهم ابى المنصور الماتريدى وهوقدوة اهل السئة فى باب |) 
العقايد ج.زاه الله تعالى خيرا )2 عب مااشارا اليه الاخطل) وهوعن كنا 
الشعراء( بقوله#ان الكلامإى الغؤادوائما#جعل لاسا نعلى الفؤادد ليل 
هذا انيد طلاق اكلام على ماف النقس ولايدل على مغارة العوالارادة 
(تقالعر دضى الله تعاللعنه انىزورت) 'يرتدت (فىنفسىمقالدو ركشيراما) 
نصب عب الظرف لانه من صغةالا<رانومالأ كيد معن الكيرة والعامل 
في فو نول لصاحبك ان فنفسبىكلامااريد ان اذ كرء لك والدايل 
عب بوت صف الكلام!جماع الامد ونواتر النقلعن الانياء عليه السلام 
أله تعالى متكلم ) فأنهم كانوا يبتو نله الكلام ويقولون انه احى بكذا 
ونمى عنكذا وخبريكنا وكل ذلك من اقسام الكلام فان قيل صدق 
سول موقو علل تصديق الله اتعالى اناه وأنه اخبار عن كونه صادمًا 
وهوكلام خاص زه واسات الكلام به دورقلا لانسز ان تصديمهله كلام 
ا بلهواظهارالزة على وفقدعواه هوالذى ندل عل صدقه ثدتالكلام 
: اول ينبت (مع القطع باسهما لذ التكلم) اى الالفظ ( من غير تيوت 
|| صفة الكلام ) اى الع ( فتدت) اى اذا كان كذلك ( ان لله تعالى 
|| صفات مائية هى العل والةدرة واسليوة والسععوال ,صر والارادة والتكوين: 
ا والكلام ) قبل الصفات لاهْائِةَ هى اشليوة والقدرة والع.والارادة والسعم 
| والبصر والكلام والبقاء وقيلتسع منهذه الصفات مع التكوين (و0)) 

هو طرض بمعني اذا ستعيل استعبال الشبرط يله فعل ماض لظا اومعنى 
ا[ عو يكن ( كان فيالثلثة الاخيرة)كانه اشارة الى واب سؤٌالمقدر: 
أ] ودهوان يمال ان الارادة و التكوين والكلام تع ماسب لاا حاجة الى 
أ أذ كرها ثانيا وهو التكراراللتنمرعنه ذاجاب عنه بقوله ولاكان فى القائة 
|| الاخيرة اىالارادة والتكو ين والكلام (زاده نزاع وجفاء كرر الاشارة 
:]| فى شاتها)اى انبات الثلثةالاخيرة (وقدمهاوفصل الكلامهءض التفصيل 
:؟] فطال) اىالمصنف (وهو) اى الله تعالى (متكل بكلامهوصفةله) اىلله 
( ضمرورة امتناع اثبات المنتق) وهو لظ متكلم (الاشرء منغير قيام |لا 


























































0 ده 5 


مأخذ الاشساق به) وهواغظ التكام ( وفىهذا) اى فى قوله صف له 
( رد على المعرلة حيث ذهبوا الى اله متكلم بكلام هو فَاعٌ بغفيره ) من 
الملكاوالنىعليه اأضلاةوالسلام اواللوح! حفوظ اوجيرامّ ل عليه السلام 
(ولدس صفة له تعالى) يعنى الت المعترلد ا ن كلام اللهتعالى تخلوق غير 
ف بذاته تعالى لاله عبارة عن اروف والالفاظ الدالة على تلك المعماق 
وفى حاددٌة مامه بيراللهتعالى من دلك اوت عليه السلام وغيرذ لك فلايكون |) 
َاعَا بذاته تعالى بل بتك الاجسام الخضوصة ومعىكونه متكلها اماد 
هذه الأروق والالفاظ على وحه خصوض فى الاجسام المخصوصة 1 
واستدلوا على ذلك بان الكلام فى الشاهد من جنس ادرو والالفاظ 
وكذلك فى الغائب وايضا ان دلالة الكلا م ممْعّاية على الاخبارات عن 
الحدثات بين العقلاء وغير هم كاملائكة والاننياء وَالمَؤْنِين والكافر ين 
والجبل والطير وغير ذلك وهؤلاء لم ركونوا فى الازل فلامكو نكلامه ازليا 
والالزم الاخبارعن المعدوم وهوسفه وعبثْتعالى الله عن ذلك علوا كيرا 
(اذليةضسرورة امتناع قيام الموادثبه) اى بذ اتدتعالى لان لوكانت حادة :كان 
التعرى عن الكلام فى الازل ثابنا فتغير جا عليه وقبول التغير من امارات 





























الحددوث (لبس )كلام (من جذس اساروف والاصواتضرورة انها ) اى 


اروف والاصوات (اعراض اد مشروطة حدوث يعضهانانمضاء 
البعض لانامتناع التكلم بالحرف الثانى بدون 'نفضاء! رف الاول بديهى) 
إعنى ان البارى نعا لى تكلم بكلام ازلى قَامٌْ بذانه لبس هن جاس الذروف 
والاصوات وهذهالعبارات سه ىكلام الله لدلالتها عليه كا أن الله تعالى 
قال الأهام فى الاحراء و لايشيه كلام هكلام غيرهكالايذبه وجوده وجود 
غيره (وفى هذا) اى فى قوله لبس من جنس اروف (رد على اللناباد 
والكرامية انقائلين بان كلامد تعالىعرض من جنس الاصوات والجروق 
|| ومع ذلك فهوقديم) إىقدم عند ا لنابلة لاعندالكرامية ذاتهم وانكانوا 
قائلين باله عرض من جنس اروف والاصوات لكنهم لايقواونيقدمها 
كاصرم.الشارخ رجه الله قبل هذا بقوله وله صفات ازلية لاوازعت ]|| 


ع الكراعية * 





0 * 
الكرامية من ان له صفات للكنها حادثة لوهواى الكلامصفة) لى | 
معن (قَاعٌ بالذات) اى بذات الله تعالى ( منافيد السكوت الى الذى هو 


ترك التكلممع القدرة علبه) اى عبلى التكلم (والا كد اليه عدم مطاوعة 
الا لات)» ا ىعدم المطاوعة على ارادةالتكلم فى نفسه ( افا تحس الغطرة) 
اىالخلعة القابله لقبول الدين المق ومثة الحديثكل مولود واد على 
فطرةالاسلام الحديث ( كاف ارس اوبحسب ضعفها) إلى الالات 
(وعدم بلوغها) اى الا الات ( حد القوةكا فىالطغولية فان قيل هذا) 
اىكون اكلام منافيا للسكوت والا فة (افايصدق على الكلام اللذظى 
دون الكلام التشمى) والحال ان المحث ف الكلام النفسى لا فى الكلام 
التفظى (اذالسكوت واخرس اناينافى التلغظ) حاصل السؤال ان يقال 
ان قوله اولا لبس من جذس اروف والاصوات يناقض قوله ثانا وهو 
منافية للسكو توالا قدلانهبفه من الاول ان الكلام لبس من جنس اروف 
والاصوات فيكو ن المراد به اكلام التفسى وعن الثاتى يفهم ان الكلام 
من جن ساروف والاصوات فيكون المراديه اكلام اللفظى وماهذا الا 
تناقض أو يقالا هذا الع روف انما يصدق على الكلام اللغظى والمتصود 
تعردف الكلام النغسى ( نا امراد السكونوالا ف الباطنيان با الابريد 
فنفسه التكلم اولابقدر علىذلك) اوعلى ارادة التكلم ( فسكماانالكلام 







































لغظى ونفسى ضكذ! ضده اع السكون والكرس ) -فيذيكون تقديرقوزه 
هوتراالتكلم معالقدرة عليه هوترك ارادة التكلر مع القدرة عليه وايضا 
يكون تقدير قوله هى عدم مطاوعة الا لات ههى عدم القدرة على الارادة 
واعر ا نالكلاماالفظى مناف للسكوت والآ قة اللفظبيني ان الكلام 
التضمرى منا ى السكوت والا قة النفسبين لان التكام بالكلام الظاهرى 
لابد انيتدبرفىنفسه اولا:ان يتكلم بهذا الكلام الظاهرى وذلكالتدبر 
|أخنه كلام باطنى مناف للسكوتالباطن الذى هوعدارة عن عدم ذلك التدبر 
لانالسكوت اللؤظى عنداننطق اللغظى دون!لكلام المعنوى هو ضده 
السكوت المعنوى وكلامنا فى الكلام لمعنوى دون مدلول اللفظى والغرق 
بين السكوت والا فة الباطنيين و بينالسكوت والآ فد الظاهر بينويين 











عا رايد 
لما د 
السكوت الباطئى والسكوت الظاهرى وبين السكوت الباطق والاكة 


الظاهرى امابينالسكوت والا قة الباطنيين فعموم وخصوص مطلق 
لانه كنا لمريقد ر على الذكلم فىنفسه لايريد فىنغسه التكلم ولد سكلا لابريد 
فىنفسه التكلم ان لايقد رعلى ذلك فونفه واما بين السكوت والاافة 
الظاهر بين فهوالتباين الكلى وامابين السكوت الباطن والسكوت الظاهرى 
فعيوم وخصوص من وجه لانمما موجودان فوتراء التكلم مع القّدرة عليه 
وعدمارادة التكلم قنفسه ووجود تر التكلم مع اراد التكلم فى نفسه وحود 
عذم ارادة الاكلم فى نفسدمع التكلم وكذا الغرق بين السكوت الباطى والااقة 
الظاهرى وم وخصوصهن وجه لوجودههما معا فى العقل وجودالا فد 
الاولى فى الاخرس و وجود الا فة الثائية فى المجنون وتأمل النسبة بين 
الباق (والله تعالى متكلم بها) اى بلك الصف (آمرناه تبر يعن انه)اى 
الكلام (صفة واحدة نكر إلى الامى والنهى والخير) لابمعنى ان يكون 
نوعا واحدا يتكثر اى لزيا تالحقيقية ام مركا يتكثزالى الاجزاء الحتارجحة 
لانها حيئذ لاتكون هوية واحد ةكسارٌ الصفات بلالمراد به حرق 
حقيق له تعلقات فباءتبا رها يتك ككرًا اعتباريا ككون ز يد مو جودا 
وكاتيا الى غر ذلك ( باختلا فى التعلقات ) اى ان تعلق صغالكلام 
الأموديه يكون امي! وان تعلق با لمنهى عنه يكون نهيا وان تعلق 
اباتخير به يكون خبرا ( كالعوالقدرة وساررٌالصفات) اىالارادة والتكوين 


( ذان حكلا منها واحدة قدي والتكثز والحدوث انما هوف التعلقات 
والاضافات لماانذلك) اىكونالصغات واحدة (اليق بأمال التوحيد) 
لا نكال التوحيد إما يكون بوحدة كل واحدة من الصفات فيه ث لان 
هذا دليل فى بجوازالتكثر فى الصفات (ولانه لادليل عل تكثركلمنها 
فنفسه1) اى من الكلام والعر وغيرهما وهومد خول إيضا لان عدم 
الدليل اوعدمعله لايستازم عد م المدلول والمسئّلة ما يطلب فيه اليقين 
(فان قيلهذه) اىالام والنهى وانير( اقسام للكلام لايعقل وجودة» 
ى الكلام ( بدونها» اى بدون هذه الاقسام حاصل هذا السؤال هو 
المعارضة وهوانيمال وازدل دليككم على ان صف الكلام صغةواجدة 


ون 











[ الاعلام وحاصل النداء الخيرعن طلب الاجابة ورد ماذهب اليه البِعضن) 





عا و يد 

والكز لىالاحس و النهى واي رباختلا ف التعلقات ولكن عندنا ما يدلى 
أعلى خلافه وهوان الكلا مكل متحصر هذه الاقسام ولانتتصور وحود 
الكلام بدون هذه الاقسام لان لكلى اذا تحضر فى الاقسام ضاراتَفاوُهًا 
مستازها اثتفاء ذللك الكلى فةدوجد هذهالاقسام فى الازل ولأيكون صف 
واحد ة متكيرة الى تك الاقسام باختلافى التعلقات ( قلنا انه) ايكون 
الامروالتهى والخيراقسا ما لكلا م ( منو وع بل انما يصير احد تلك 
الاقسام ءندالتعلقات وذلك) أن صيرؤرة احدالاقسام (فهالايزال) اى 
ف المستقبل (وامافى الازل فلاانقسام اصلا) اىلاحقيةة ولاعت ارايعنى 
ان المقسم لايوجد بدون الاقسام فىالقسعة الل تيقد كقسون الاننان الى 
افراده و اما فىالقسوة الاءتبارية كقسعة زيد إلى الضا حك والكاتب 
فلاغخازان يوجد جنسها بد ونها ومعها ايضا قيلكو كلام اللهتعالى 
على ضده اأصقة غير معقول ذفان قوله اقيوا الصلوة مع و له ولاتشر بوا 
الزنا كدف يعد ان فىالازل لغغذا اومعق حي بتكي بالاعتبارات وهل 
هذا الأكالقول يكون زيند مع عرو "حدر ثم تكثر او بطلانه بديهى 
سنا بعض الغضلاء رجل اصطلح معغلامه على انه اذاقال زيدكان 
هذا أمرا بالصوم بالتهار و بالفطربالليل وذيميا له عن ارو جج عن الدار 

واخارابد ول الادبرالبلد واه اراعنولادةالمرأة تمقالهذاالرجل ز يد 


































منهم منه هذه الاشياء فشكا ن امرا ونهيا وخيرا واسخثبارا معذلك كلام 
واحد قبل هذا معقول فى الكلام اللذضظى لا التفسى اذلايعل معن واحد 
يكون امس! ونهبا وخبرا (وذهب بءضهم) وهوالامامالزانى ( إلى اله) 
اى اكلام (فى الازل خبر ومرجع الكل) اسار الاسام (البه) اىالخير 
(لان حاصل الاح اخبارعن اسستحقاق الثواب على القدل والعقاب على 
لمك ) اى تركه موجبا للعقاب يعنى للم الصلوة أن اقت الصلوة فانت 
مثاب وانلمنقم الصلوة فأنت معاقب (والتهنى على المكس ) اى حقَيقَة 
التهى الاخبارع نكو نالامتناع من الفعل مو جبا لواب والاقدام عليه 
موج! للعقاب ( وحاصل الاسخبار) اى الاستفهام (التيرعن طلنٍ 
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قيل لايخ ان هذا الرد توجه على محْتاره ايضا وهوان الكل فى الازل 
واحد ودقعه دفعه (نانا ذ ا اختلا فى هذه المعا ىق » اى الامروالنهى 
والخير( بالضرورة ع( لازا برهو بعل الصدق والكذب دؤنالامر 
والنهى والاسعخبار والنداء لكونها انشا آت (واستلزام البعض لابوحب 
الاتحاد فى المفهوم) لان مغهوم الامر طلب المّعل على سبيل الاستعلاء 
والخير باسحقاق الثواب على الفعل والعماب على الْركُ لازم لهذاالمفهوم 
( فان قل) رد على ةو له الله متكام بها آمروناه وير( الامر والنهى 
بلا مأمو رومنهى سذه عبث ) معن السفه المفدٌ ومنه ذمام سغيه اى 
خفيف العبث هوالسهى لالغرض “ع (والاخبارفىالازل بطر يق 
المضى كذب محض يجيب تيه اللدتعالى عنه) يعنى معنا الله تعالى يقول 
انا ارسلنا نوحا الى قوم ه كيف يستقيم الاخبار ف الازل عن ارسال نوح 
عليه السلام بلفهذ الماءئى وتوحوقومه ليو جد بعد وكذا اخبارالله تعالى 
عن عصيان أذمعليه السلام بعوله وعصى ادم وعن ابراهم عليه ااسلام 
رب اجعل هذا البلدآمنا ونظار هذا كشرة قيل وجو دهذه الافصال 
يكون اخبارا عن الماضضى وهذه الافعال غيرما ضيه بالنسبة الى :الازل 
فيازم الكذب والكذ ب على اللهمحا ل (قلناانل نجع ل كلامه فى الازل ام| 
ونهيا وخيرا) بلصفة حقيقيد فىالازل يتكث الى الامر والنهى والخشيرا 
باختلاف التعلقاتفؤ المستقبلك] هوم ذهب البعض وهوا طق ( فلا اشكال) 
لان هذا الاشكال مب على كونه تعالى, امر! ونهيا وخيرا فى الازل يعنى 
اخباراللهتعالى لايتتوع الىالماضى والمستقبل بلهوقائٌ يذاتالله تعالى 
الايد فقيل الارسا لكان تالصيغةالدالة عليه اناارسلنا نوحا وبعدالارسال 
اناارسلنا توحا وكذا فى عصيان كم عليه السلام وغيره وهو نظبرعله 
تعالى ذانه تعالى عأ لم بوحود زيد قبل وجوده يانه سكون وعند وجوده 
عالمباهكا نو بعدوجودءعالم يانه قدكان وتغيرهذهالافعال,النظرالى المعلوم | أ 
لابالنظرالى العالم وكذا التغيرالى المخيريهلافى الاخبارونظيره من المحسوسات 
الاسطوانة المنصوبة اذا توه اليها انسا نكا نت قدامه واذا حول 











































+9 ظهره * 


+1 كد 


ظهر كانت خلفه واذا حول عينه كا نت عن بميذه واذا حول يسار | 
كا نتعن يساره ولاتغير على الاسطواند وانماالتغير على الانان وإلى 
هذا الجواب اشار الشارح ررجه الله بعوله والاخباربالنسية الى الازل 
لاتصف بشى من الازنة واذا كان ممزها عن الزمان كان خطايه علي 
فيكون مع تخاطب على يحسب ؤماله وعله ( وان جعلاة) الى | 
كلامهتعال(عراونهباوخيرا)ياكا نم ذهب البعض الا خر(فالامرالازل 
لايججاب صيل المأموربه) كالصلاة والصوم ( فوفت وجودالمأمور) 
اىالعبد قوله لايجاب حصي المأعور به ال انمايازم السفه ان لوكان امسر 
أله تعالق وذههيه لان يحب اتبانه ويركه وقت امره ونهيه فى الازل واما لو 
كان لامر والنهى من الله تعالى لايجاب وقت وجوده لى وقتتعلق الامر 
بالكلف للامتثال فهموعين الك التى هىضد السفه ( وصيرورته) اى 
ورا (اهلا لخصيله ) اىلفصيل المأمور 4( فيك ) الامر(لذلاك) 
لايجا ب المذ كور( وجود الأمور فى عزالا مر ) يعني ا نالامر البعدوم 
يجب فى الخال لاوز واماالامر يحب وقت وجوده شار اونمول يعبارة 
اخرى المعد وم يجوز ان يكون مأمورا بتقديرالوجود الاارى ان المءزّل 
على البى عليه الصلاة و السلام كان أمرا ونميا لمن كان موجودا ولن 
إيوجدالىوم العية شكل فن وجد و بلعوعفل وجب الاقد امعلى المأموريه 
والانتهاء على المنتهى عنه يذلك الآمر والنهى ولميكن ذلك ممتنعاكذا 
هنا ويمكن ان ياب عنه وهو ان يقالانانخيرعنه عل قسعين ا حرهيا 
حقلى والآخر <سى وا خبرعنه الغارن للاخيارف الازل وهوالعلى لا الحسبى 
لانكلام النفسى ينض الخبرعنه العقلى والكلام الى بتتضى الخيرعته 
الى والحاصل ان وحود الخبرعنه فىع| الخبركاف للاخبار ولاإستطى ١)‏ 
اوجودء فى الخارج ( كا'ذاقدرالرجل ابناله فامي») لى الرجل ابنهلا بان 
إبفعل كذا بعد الوجود والاخبار) جواب عل قوله والاخبار ف الازل' 
بطريق المضىكذب مض ( بالنسبة الى الال لإنتصف بثىء من 
الازمنة اذ لاماضي .) وان كان فى صورة المانى يبل هو اخبار عض ال 



















































عن الزمان (ولاستفيل ولاحال بالنسبد الىاللهتعالى) لانالماضى ماسيق أ . 
| التلم والخال مايقا يرنه والاستقبا لل يستقيله ولماكا ن تكلمه تعالى ازليا 





ع 1 كد 
























ذا نكان مع الكلا م سابقا على توجه الخطاب لكان ماضيا وان كان 


معه أو يعد ه وُاخال اوالاستقبال (اتيزهه عن الزما نكا ان عله ازلى 


لاشغر بتغير الازمان) لانالعا صفة حميقَي لاتتغير بتغير الزعان بلبتغير 


تعلقه واضافته ولابلزم منتغير التعلق والاضا فد تغبرالصفة اللقيقية 


| (ولاصرح) اى اللصنف ( بازليد الكلام حاول التنبيه على ان القرآن 
ايضا قديطاق على الكلام نشي القدمبإيطلق على انغلم السلو) ا 
الكلام اللفظى (الحادث فقالالقرأن) فعلان معن المفعول جعل اعما 
كلام اللمتعالى المنزّل على النبىعليه الصلاة والسلام وف اللغة من الرىئٌ 
وهو ابجع وبقّال قرأت الماء فىالموض اى بجعته فيه ومنه القرية اسم 
لليدينة لما يحمّع الناس فيها ( كلام الله تعانى غير لوق) الكلام ف اللغة 
عبارة عانةيد السمووعند الفقهاء عبارة من حروف منظومة واصوات 
متّطعد وفىاصطلاالمتكلبينازهعبارة عاينافى السكوتوالرس (وعقب 
القرأن ,كلام اللهتعالى) يعنىةال المصنف العأ كلام الله تعالرغيرخلوق 
فَّ بقل القرأن غير ماوق دع ان هذا احق من الاول والخفة مطلوية 
عندهم( لا ذكرالمشاخ) تعليل عقب (من انه ) يان ماق1ا (يقالالقرآان 
كلام انتعالى غير تلوق ولابقال القرأن غير تخلوق لثلايبق الىالفهم 
ان اللؤلف من الاصوات والمروف قَديم) لان اطلا ى القرأن على هذا 
المؤلف أكثرمناطلاقه على الكلام اانفسىكا ان اطلاق الكلام على 
النفسي اشهرحناطلاقه على اكلام اماف (؟] ذهب اليه الحتسابلة) 
ه اصحفاب ا-جد بن <:_,لى (جهلا) لماهوثابت نفس الاهى ( وعنادا) 
حيث قالوا النظطم المؤلئف ع الاصوات والخروف المرئب بعضها على 
بعض قد قيل لهذا البكلام معنيان احدهما رتب الاجواء قْ الوبتود 
حيث لابوحد المزء الثاتى الا بعد عد م الاول و اتقول عدم #خصه 
لايصدرعن الطفل فضلاعن جد رجدالله وهومن الىتهدين والفاق 
ترتّها الذاتى ععنى انكل جراء مله يحيث اذا عكس ترتابه فد معتياه 











#قرأًنا * 


ذا سورة الالخلاص اذاعكس تريبه فى اللوحانحفوظ اوالعاب لىيكن ||. 





+ كد 


يكم حه الك يمكن اونقول ان متعا قب الوجوة فينا لقصور 
5 ل قد البارئ] تعالى بلاتعاقب بتاءعلى انالموجود واحد والوجود 
0 ونسيه الإدجد الى الجهل والعناد من سوء الطن لعائله ( واقام) 
اىالصنف (غيرا الوق مفام عير الحادث) يعنى قال المصن ف كلام الله 
تعالى غير مخلوق ول يل القرآن اكلام الله تعالى غير حادث مع انه اشهر 
]دن و ترها عل احادهها وقصدا الى جرى الكلام عل وق 
اديت حيث قال البى عليه الصلا ة والسلام القن كلامالله تعالى 
غير حلوق ود نقال) هذام نمه اخديث(انهمخلوق فهوكافر .لهال 
وتنصيصاعيل محل الخلا بالغرارةالمشهورة فعابين الغر يتين ) ىالمعزل 
واهل السنة ( و ان القرآن لوق اوغبر تخلوق ولهذا) اى أدكون 
العبارة المشهورة تعايين الفريقين انالقرأن مخلوق اوغير مخلوق (تتريم 
السئلة مسئلة خلق القرآن) أى تسمى هذه المسملة بمسئلة خلق القرن 
ولايقال مسدلة حدوثالقرآن واعز ا نالعلاءاختلفوا فولفظ الَرأن فقال 
قوم خلق الله تعالى صورة اللفظ على اللوح انحفوظ لقوله تعالى بل 
هوقرآن مجيد فى لوح محفوظ وذ هب قوم الى انه لفظ جبرايّل عليه 
اأسلام لغوله تعالى انه لقول رسول كر والمراد به جيرايّل عليه السلام 
ودع اجرون أنه لفظط خمد عليه الصلاة والسلام لقولءتعالى تزْلبه اوح 
الامين على قلبك لا ناميل على القلب انما هوالمعى فيكون اللفظ محمد 
علي الصلاة والسلام ( وتحقيق الخلاف) فى ان القرأن مخلوق اوغير 
لوق (يستاويشهم) اىالمعتزلة ( يرجعالىاثياتالكلام النضى وثفيه 
والا) اى وان مرجع اليه (عين لانقول بقدسرالالفاظ والحروفوهر) 
اىالمعترلة (الاولون بحدوث الكلامالنفسى) بل بنفيه ولوائتوا اكلام 
التغسى لايقولون يانه حادث (ودليلنا مام اله ثدت بالاجماع وتوائرالنقل 
عن الاثياء علرهم الصلاة والسلام اله متكلم ولامعق|ه) ا ىللمتكلم (سوى 
اه بنصف يالتكلام) النضمى لآن تبوتالمشتى يثى* يستازم تيوت عبن 
الاشتقاقواتصافه اما بالكلام النفسبى القديم .واه بالكلام النفسى المادث 


والثاق باطل فتعين الاول (و يمتنع قيام اللفظى الحادث بذانه تعاللفتعين 












































١‏ كي 
التفسى القدي وامااستدلالهم) اىاستذلال المعتزاة بن الكلا م التقسئ 
( يان القرأن متصف بما هومن صفات المخلوق:ومعات ) أى 0 
(الحدوث من التأليف) بيان ها ( والنظم والاتزال) و الانزال تقل الى 
من اعلى الى الاسفل وهواماتخق المعانى بتوسط لوقه الذواتالخاملالها 
وإعل نزول اللكتب الا لهية على الرسل بان يتلقنه الملك من الله تعالى 
تلقنا روحانيا اويحفظه الملك من اللوح انحفوظ فيل به الى اوس 
فيلقيه على الرسل والتمزيل قيل الانزال يستعيل فى الدفجى والتتزيل فى 
التدرٍيى (وكونه عر با)كقوله تعالى انا انزلناه قرأناعر بيبا والعربىائما 
يكون فى الغاظ (مسعوعا) كقولهتعالىوان احدمن المشركين استجارلك فاجره 
حي لسعم كلام الله والمسموع انما ه والالفباظ والمروف () تديها 
همزا الى غير ذلك ذائما يكون) جواب اما اى الاستدلال المذ كور ( حدهة 
ع اخناباة) الما ثلين بقد م القرأن معانه من جنس اروف والاصوات 

















(لاعلينا لانا تاثلون ايضا ) إىكالعتزلة ( حدوث النظم وانماالكلام) 
اى الهحث (فالمعن القدع) اى الكلام التفسى ( والمعرزلة لا لميفكنهم 
الكار كونه تعالىمتكلها ذهبوا الىانه متكلم بمعنى ايجاد الاصواتوامروف 
فى تلها) اى محل الاصوات والمروفى راس عليه السلام(او)ا باد 
(اشكال الكابة فىاللوح الحفوظ) واللوح امحفوظ خلقه الله تعالمن 
درة ببضاء دقتاه نا قوئةجراء قله نور وكابته نورعرضهكابين السعاء 
والارض ينظر فيهكل يوم للعَائه وستين نظره يلق الله ' تعالى بكل 
نظرة وى ويميت ويعزو يذل ويفعل مايشاء( وان لميدرأ ) اى وان 
لمي الله تعالى من اللووح امحفوظ (على اختلاى بنهم) اىالمعترلة اى 
ذهب بعط هم انه كلم بالمعنى الاول و بعضهما معن الثالى (وانتخبتر) 
اشارة الى رد قول المعترْلة حا صله ان يقال لأنس بين المعتزلة لله متكلم 





المحفوظ ذانا تكلم هوالذى تام به الكلام لاالذى اوجده ( بان'أمرك 
من قأمتيه المركة لامن اوجذها) اى اطركة (والا) اىوان ل يكن امرك 
عن قامية الاركة لامن اوجدها (أدحم اتصاف البارى” تعالى بالاعراض 


الشلوقة 4 


تمعن نجاد الاصواتواخرو ف ماله | اوبمعنى ايجادا شكال الكابذفى اللوح | 





#م 1# 


الخلوقة له ) اى للبارى” بان يقال الله كل بمعنى اتجاد الاكل فى الغير الو 
أسود بمعنى اجاد السواد ف الغير وبعولهالخلوقة له احتراز عن الاعراض 
الغيرا لخلوقة للهتعال عند لمعل ةكالافحال العَامَدٌ بالعباد( تعالىعن ذلك6© 
ىعن الانصاف المذ كور (علواكييرا) قل الاتصافبالاعراض الخلوقة 
له تعالى بمعنى ادها كمي واتمالم يطلق عليه لاشعاره معن الاتصاف 
له بها لغه والاول ان يقال والالصم اطلاق اسم الاسو د عليه تعالى لغُرٌ 
لماع لان معناه لغه هوالمتصف بالسواد لاءوجده خيئذ كان الممثئ 
لغوبا (ومناقوى شبه المعتزلة ) فون الكلام النفسى (انكم) خطاب 
للمتكليين (عتفقون علي ا نالقرأن اسم لمانقل الينا بين دفق) اى جابى 
(اإأصضاجقف توائراوهذا) اىالاتفاقالمذ كور( يستلزمكونه) اى الرأن 
( مكتوبا فىالمصاحف مقروءا بالالسن مسهوعا بالاذان وكل ذلك ) اى 

ونه مكدو با ومقروء دن مما تالخدوث بالضرورة فاشار) اىاللصنف 
( إلى الجواب عنه) اىعناقوىالشبه ( بموله وهواى الرأن النى هو 
كلام الله تعالى مكتوب ْ مصاحفنا اى با شكال الكابدَ ) اى لسلب 
اشكال الكابة ( وصور الخروف الدالة عليه) اى عب كلام الله تعال 
(محفوظ فى قلوبنا اى بالالفاظ الخيلة مقروء بالسنتنا بالمروف المافوظة 
المسموعة سموع باذاننابذلك) إى الطروف الملفوظة السعوعة (ايضا)'ى 
كتروعبات نتن (ذبرحال فيه ااي معذللك)اى مع كونه مكتويا فى مصاحفنا 
(لدس) قرأن (حالا فىالمصاحف ولا القلوب والالسنة والاذان) اى 
القرآن الازلى غير حال فيها بل اسثال فيها انماهودةله ومشاركه فنفس 
المعنى فقط عينه ( ,لمعن قدي فَامٌ بذات اللهتعالى بلفظ ونسععالنظم) 
أاىاتنظم اللفظى المسى (الدالعليه) اىعلى معن قد لإ حفط بالنظم 
اميل ويكتب بنقوش وصور واشكال موضوعة للعروف الداله عليه) 
الهاء ؛عود الى معن قديم ( كابقال النار جوهريحرق يذ كر باللفظ ويكتب 
الهم ولابازمنه) اى منكوناننار يذكر باللفظ وبكتب بالقر (كرن 
حقيقه النارصونا وحرذا ) فالقول بكونه اى بكون المعنى القديم مكتوبا 
] وتحغوظا وسعوما حاز باعتيار وجرده فى الكابة والعبارة والذهن وكذا 
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تاي 


لصب ل 
كونه ملا لانجبرا ل عليه السلامادراء كلام الله تعاللعندسدرةالمتتهى 
مزل وافهم بلا تقل لذات الكلام واما العرآن الحاد ث فاتصافه بهذه أ 
الأوصاف ظاهر ولوقيل القرآن لميكتب فى المصاحف ول يقرا بالالسن 
ولمل اك النى صل الله تعالى عليه وس لمح ىالحادت ونصع 
ف القديم لكنه سوء ادب حا صل جواب المصدف على المعتزلة ان يقال 
أن هذا الاتفاق المذ كور بينالعلاء عبلىكون القرآن مكتويا ومقروءا 
وسعوما لايد ل على ننى الكلام التفسى وكون القرأن حادثا لانهم قائلون 
على :ان اكلام التغى مكتوب و مقروء ومسعو ع محاز بواسطة الالفاظ 
واشكال المكاية (وتحقيقه) اىنحفيق المواب المذ كور (ان للش وجودا 
2 00 1 وم | 1 
6 الاعيان) أى الخاريج فى نفس الامر( ووجوداق الاذها ن ووجودا 
فىالغارة ووجودا فىالكابة فالكابة تدل عبى العبارة وهى) اى العبارة 






























(على ماق الاذهان وهو) اى الاذهان (على ماق الاعيان) اعر انالكابة 
]| ند لل على العبارة دلانة وضعية والعبارة ايضا على ما فى الاذهان دلالة 
وضهية و مافى الذه نيد على ماف امار يهدلالة ذاتية فيكون الكابة دالة 
|| دون مد لولة وما الخارج مدلولادون دال والعبسارة وما الذهن دالا 
|| ومداولامعا (خيث بوص ف القرأن كاهومن لوازم القدم وا قوناالقرآن 
غير خاوق فالراد به حقيقته الموجود ‏ فى الخارج ) اى الكلام النفبى 
]| (وحيث يوصف اهومن لوازم الخلوقات وا حدثات) كالازال والتتزيل 
أ وكونه ممما وغير ذلك ( براد.به الالفاظ المنطوقة الممعوعد افىقوةا 
]| قرأت نصف القرآن) اىالالفاظ المنطوقة المسموعة هذا مشال وجود 
|| الثشى' ف العبارة (اواخيلة) معطوف على الالفاظ (ي فى قوانا حفظت 
| الشرآن هذا ثثال وجود الى* ف الاذهان اوالاشكال المنقوشدما فىقونا 
|| بحرم للصحددث مس القرأن) هذا مثال وجوده فى الكابة ووجود الثوء 
]| الاعيان حقيعة ووجوده فى الاذهان وف العبارة والكابة محاز وتعلق 
|| المس بالقرآن لازم منلوازم اخلوقات لان تعلق المس حاد ث والمتعلق 
| > لالحوادث ول اأوادث حادث وهكذا ف القراءة والطفظ ( ولا كان 


]دلبل الاحكام الشرعية هواللفظ دونالمعتى القديم) هذاجوابغن سؤال | 



































| الكتوب ف المصاحف المنقول بالتواتر وجعلوه ) اى جعل الامّدَ القرأن 


صوبا د الاعلى كلام اللهتعالى) اى دمع صويبًا يخلقه اللهتعالى فى كل جانب 


خلافه اشارة الى بطلان اللام وكذا المازوم.وهوكونه محازافى النظم 
متسس ست 1 117010 





وباو 

مقد روهوان يقال لوكان القرأن مقولا بالاشتراك على الكلام النضنى 
والكلام اللغظى لماعرفه اثْدَ الاصول مايد على الكلام الاغظر واللازم 
باطل وكذا الملزوم ذاجابٍ عنه بمو له ولمأكان ال ( عرفه مد الاصول 






(اسما للنظم والمعنى ججيعا ) اى مدلول اللفظ دونالمعن العَامٌ بذات الله 
تعالى (اىالنظم من حي ثالدلالة على المعنى لا رد المعنى) من غيراعتبار 
اللفظ ولا جرد الافظ منغبراعتبار المعنى قوله لا يجردالمعنى فى لماروئ 
عن الى حنيقة انه اعتبريحر د المعنى فىي<ق جواز الصلوة خا صة (واما 
الكلام القديمالذى هو صغة الله تعالى فذهب الاشعرى الى انه موز ان 
يسمع ) استدل على ذلك بقوله حت لسع كلام الله وسعاع موسى عليه 
السلا م كلامالله لك سما ع غير الصوت وال روف لايكون الا درق 
العادة (ومنعه الاستاذ ابو اسحاق اسفراى وهواختيارا اشيم ابى المنصور 
رجدالله عن قوله عأ لى ح سوكلا م الله لسعم مايد ل عليه وهو) 
اىكلام الله تعالى قوله لسعم خبر قوله معنى ( كا يقال سمعت عم فلان) 
وحفيقة الع لانسمع بلمعناه مععت خيرا دالاعلى عبله وكابقال| نظر الى 
قدرةالله تعالى اى مايدل على قدرة الله تعالى (قوسى عليه السلام لسعم 








عوسى عليه السلام (لكن لاكان» هذا جواب عن سؤال مقد روهو 


ان بعال ان غير موسى عليه ا لسلام من الانياء عليهمالسلام بسعع صوبًا 
دالا عب كلام الله تعالى فرخصه بكونه كلها اجاب بذو له لكن لا كان 
( بلاواسطة الكاب والملك نخص باسم الكليم ) واما غيره من الانديساء 
عليهم السلام فلاكلمهمالله الابواسطة الكابوالماك (ذان قيللوكان 
كلام الله تعإلى حقَيقَة ف المعن القديم محازا) اى ازا رسلا سمي ةالدال 
بام المدلول (ق النظم المؤلف لصم نفيه عنه ) أى نفى النظم المؤافف 
عن كلام الله تعالى ( بان يقال لس النظم المنزل المعن المفصل الىالسور 
والا نات كلامالله تعالى والاججاع على خلافه) قوله و الاجاع على 

















1 كيد 

ا 
المؤاف ونافيه كاض اتفاقا الا قوله يسم الله الرحمن الرحيم فى اوائل الس.ور 
أن نافيه لايكفر لقوة الشبهةفىة رأَئته وكذا من زاد كل فى القرأنققال 
|| انها منهكفر وف اللكشاف عن انس انه قرأ واصوب قيلا فقيلله انماهو 
اقوم قيلا فقال واصوب واقوم واحد فعا منه ان ابدال كله بكلمة جوز 
اذااديت معناها فان قبل علىاىثى” يرد هذا السؤال تماسبق قلت لعلة 
|| يرد على قول اللصنف وهوصفة ازلية لس هن جتس اللروف والاصوات 
لانه يهم ان كلام الله تعالى حويعَة فى المع القديم يحاز فى اللفظ المادث 
اولعله يرد على قول الشارح واهاالكلام القدالذى هو صفةاللهتمالل 
لانه يفهم ايضا انالكلام حقيقة المع الةديم محاز فى اللفظ الحادث 





اولعله على قو ل الشارح ايضا خعنىقوله تعالى نح يسع ع كلام الله ح لسمع || 


هايدل عب ى كلام الله لانه يفهم منه انالكلام حقيقة ف المعنى القديم يجاز 
فىالافظ الخاد ث اولعله ابتداء كلام فلا يرد على شى” مماسيق من الاشياء 
(وايضا) اشارة الى دايل عقلى (المتحدى به) الحدى طلب المعارضة 
لاظهار عر امخاطب كاف قوله تعالى ذأتوا بسورة مزمثله ( هوكلام الله 
تعال حقيقه مع القطع بانذلك) اىاطظهاراتحدى (امايتصورفوالنظم 
المؤلف المفصل الى السور اذلامعن المعارض ةالصفة القدعة) لانه لايطلع 
على الصغة المَديمةالاالمو يدمنعنداللهوالمعارضة لاتكون الابسد الاطلاع 
والكفار بعيد عن ذلك فلولميكن النظم املف كلا ما حقيقة لميكن 
|| الاعجاز والتحدى فى كلام الله تعالى واثال ان الاعجاز والت.دى لايكون 
الا ىكلام النهتعالى (قلناالمحريق) وانماقال الصحةق ولميقل ا نكلامالله 
تعالى الخ اشارة الى ان عندالبعض حقيقة ف الممنى ومحاز فى اللفظ ذرد 
]هذ االمذهب بقوله الحقيق الم (ان كلام الله تعالى اسم مشتراك بينْالكلام 
النشسى القدمومعن الاضافة) اىاضافة الكلام الى لله ( كونه)اى لكلام 
|| (صفةللهتءالى وبين اللفظى الحادث المؤلف من السور والا با ت ومعق 
| الاضافة) فى قواهكلام الله ( انلوق الله تعالى لس م نتأليغات الخلوفين) 
فعبلى هذا يكون 'لقول بكونالالفاظ لفظ جبراسّل عليه السلام اولفظط 

















| ممه عليه الصلاةوالسلام لبس على مايشضي بل نظمه وتأليفه بمحضن' 


9 خلق»* 


|| (مالايقوم بذاته) مخينئذ يشل عب اللذظ والمع لا نكلامنهما لبس قاعًا | 
|[أنذانهر كشابرالصغات وح ادهم) اى حي اد مساحنا من قوله مكلام الله ١‏ 





ترك 1 


خلق الله تعالى فلذا صارمعرا لإيكون البشرمعارضة (فلايصم الننى 
أصلا) أي ما كان كلام الله تجالى حمَيعَة فى الكلام النفسى والكلام اللفظى 
لاندسم نفيه عنه أصلا لاا لمعه لاصجوزنفيه من الموضوعله فلابمال 
الليوان المغترس لدس باسد وغيره ( ولادكون الاجاز) جواب لقوله 
وادضاا جر الح (والعتدى الا ى كلام الله تعالى) لانالنظر اماف صدق 

| عليه يكلام اللةتعالى,الاشازاك (وماوقعفىعبارة بعض المشايع من انه از ) 
كانه اشارة الى جواب سؤال مقد روهوان يقال لمقلم انه اسم شرك 
بين الكلام التغبى والكلام اللفظى وحفيعة فيهما مع أن بعض امداخ | 





اهل السنة واذق صنرح بان كلام الله تعالى حاز في الكلام اللفظى 
]| فاجاب عنه نقوله وماوقع فيعبارة بعض المشايئ الل بجا صله ان يقال 


ان لجاز مقول باش تراك اللفظى على معيين الاول هواللةظا المستعمل فى المعنى 


|| الغيرالموضوع له كالاسد فى الرجل الشججاع والثانى هوالذى وضع من : 
|أبواسطة شى”اخر والمراد بالجاز فىعبارة بعض المشابيخ هوالمعئ الثاتىدون 


المعنى الاول فالسائل لميغرق بين المعنيين ذاشئبه اجدهما على التخر 
فسأله وان فرق بانهما لمويصدرعنه هذا السؤال (فلدس معناه إنه غير 


| موضوع للنظم المؤلف بل ان الكلام ف الكفيق وبالذات) اى بلاواسطة 


ل(اسم للمعن لقاع بالنس) اى بذاتاللهتعالى ( وتسعية اللفظ به ) اي | 
اكلام (ووضعه) لىوضع الكلام (لذات) اى للنظم لواف ( أقا هو 
باعتياردلالته على المعنى فلائزاع لهم) اى للمشاخ (فى الوضع والشسمية) 
لان التسعية باعتبارمعنى مجازى يكون حقيقة يضام يكون باعتبار معنى 








| جقينى (وذهب بعض الحققين) وهومولانا عضد امل والدين ( الى ان 
|| المعنى) اىلفظ المعنى (فىقول مشايضنا كلام الله تعالي مق قديم لبس) 


معن فى مقابلة اللفظ جتى يراد يه ) اى بالمعى ( مدلول اللغظ ومقهومة 
بل فىمقايلةالعين) اى الذاتٍ والجو هر( والمراد به) اى بالمعنى القدم | 














| تعاللحعن قدع زا نالقرأ اس اللفظ والمسن) لانالمرادمن المعى مابقابل | 


8 


العين فيعم اللفظ فيكون اللغظ قدا فى ذات الله تعالى حادثا فى الانان || 


لإشامل/همآ) اى اللفظ وا معن خبر بعد خيراوصفة للاسم اى الاسم الذئ 
هو شامل لهما وتحقيق هذا المعنى ان يقال ان المعنى مقو ل با لاشرّالك 
اللغضظى عبل معنيين الاول هومايقابل اللؤظ ويقال هذا معتىاىلبس 


بلغظ وهومايستغاد و يراد من اللغظ سواء كان عيذ!اوع رضاوامعنى الثانى ||. 


مابعايلالعين ويقال هذامعن ا ىلدس بعين سواءكان ماستفاد من اللفظ 
اوكان لغ ظافكونالنس بين المعنيين جوم وخصوص من وجه ذرادالمشام 
المعنىفى قوله كلام الله هومعق وقد قح بذاتالله تعالى هو المع الثاني 
متناول للع المقابل للغظط وبين كلام اين فتوينةلوزيذاتاتماي 
حم له عقو .وهو ) اى العر ) أى الهم رأ الذنى ن الذى اسمللفظ والمعنى ( قديم له اص 

س قدبما ( زعدت اسلنابلة: منة قدم اللفظ المؤاف اارتب ان ع 
0 يعضها بعد يعض دل ععقى ان اللفظ الماكتم بذات 
تعالى لبس بمريب الاجرزاء حتى «لزم من التريب الحدوث ( فأنه بددهمئن 
الإاسعوالة القطع باه للقطع بانه لامكن اللفظ بالسين م ن تسصالله الابعد التلةغطالناء 
ال اران" قت قاية ( لطالقة اال ضيبا أل 

ات الله تعالى ( له تعالى ( لدس > عرب الاجزاء ) اىلدسوجوده مشروطا تعدم 
0 فى نفسه ( فى نفسه ) أى فىذاتة اذا لمكن م عرتب الاجزاء لم يكن حادنا 
( كالقاءٌ ٠:‏ بنقس الحافظ م نغيرتريب الاجزاء وتقد م البعض على البعض 
واليرئبانمافحصل ف اللفظ والقراءة لعدم مساعدة ) اى موافقة ( الالن 
أوهذا ) اىكون اللفظ مَاعًا بن المافظ من غيرترتب الاجزاء وكونن 
التتب إنمايمحصل فى اللفظ ( معن قولهم المقروء قديم و القراءة حادئة ) 


عن منى انهم لم يريدوا بالمروع مع مقا يلاد اأنغاسجا زعه البعض بلارادوايه 


تقس الأشغل خالا للغظ الفا بذات الله تعالى مقروء وكلام نضبئ قدي كعناه 
واللذفظ واللفظ القَاءٌ ب باستنا السنشاموروء حادث:( واما لد لعام ع( اىاللفظ ( بذذات الله 
تعالى فلاترك فيه اى فالعا بدات بات اق تعالى ( حبق ان من معن 
حك لامن سعد ) ا ىكلامه أ ىكلاحه (غبرص: تب الاجزاء لعدم احتياجه الى الالة 


هذا )اى المدكور( حاضل كلامه ) اي بءض الْحَمَعِين (وموعاي 





اه 


|أخاصل كلامه جبد لمن يتعقل لفظا ناا ) حال منلفظا ( بالنفس غير 


فولق م ن الأروف المنطوقة واخيله: الشروطة وجود مضطها )ا 

احروف 7 يعدم البعض َ( هذايشهربا ن كلامائنه تعغال لفط 0 
عن! لحرو ف والالفاظ لمكن ص اده اشتراط وود لض اسدرة اروف لعدم 
الإعض لانتركبه به منها مس عند الاشعرى ( و لاحن ٠‏ الاشكال ) ) اى غير 


مواف مز ن الاشكال ( المرتبة الدالد عليه ») اى على اللفظ العام بالنفس 


'( وتحن) الواو الحال هذا طءن الشارح لذلك البعض مولا عضدالملة 





و الدئ ( لاتمةل م قل عن متم قر الحافظ 1-7 
محوونة م فخاله) 4 اى فىخيالالمافظ (يحيث اذا اثتفت البها) 





[أاى الى صور اروف ( كأن ن) اى الكلام العام نفس الحافظ كلامآ 
ا مقا من ٠‏ الفاظ ا أو نوش ذل ف واذ اتلفظ كان ) اى الكلام العام 


تنس امقاقة (كلاما مسووي| ) أئ لاتععل لظا مسوو مَاعًا بالنّس 


5 7 مإتعفإه له هوالملعاق واللاروف الخلة بحيث اذاذكر كان مسعوماقيل 


ّ قيام اللفظ المسعوع بالتغس معقول لعبوم ددره ه احق بل واقعفان!لساللك 
[أاذا اردق ١‏ 0 القلل لسعع من قلبه الذكر, ولنانه هات 21 


مع صنب الاجزاء ارضا فاق ان اللظ اللفظ المسموع غبرقا ركلاركة 
فلاتصور قدمه الا جدد الامثال 7 والتكو تن .وهو وهوالمعئ الذى لذى يعبرعته)' 





نامعن الكو ين( بالقعل والناق والعخليق والانجاد: والاحداثوالاختزاع 


وتخوذيك سس باخراج المعدوم من العدم الى الوحود اثرته الحنفية 


! صفة حعيفية مغايرة للعدرة والارادة قسمروه باخزاج المعدوم دن ن العدم 


الى الوجود و عيروا عنه بالخلق والعزا بق و نوها 0 


١‏ بيد زعي عاقيا اريس انون اتوم ليم 
[أعبداء الآخرا بجح وفرقوا ينه و بين:القدرة بان ن أثره الوجود بالفعل 
1 القذره عدن : الوجود برد عليه ا نالوجود بالفعل صل من تعلق 5 


مع الارادة بلاحاحة المصفة ١‏ خرى :أل الاماما زازى ع أثبرالكو) 51 


1 على سبيل الجواز معز عن العدرة وانكان عل سيل الوجوب يكون 
ْ الواجب موجبا لاممتازا والعول بانْالوجوب بالاخئيار لاينافى الاختار | 
ممح 7س 


ا 
















راجع الى القسم الاول ( صغة الله تعالى لاطباق ) اى اتفاق ( الغقل 
والنقل ) من الانياء ( على انه خالق للعالم ) قالالله تعالى خالق كلت 
(يكون له ) الى للعالم ( وامتناع اطلاق) اى جل ( الاسم المثّق) 
1 إخالق والكون ( ( على الشىء من غير ان يكون مأخذ الاشتقاق ) 
لخلق والتكوين ( وصغاله قانًا به ) اى بالشىء ( ازليد ) اىالتكوين 

5 0 حادث ويكو يندباق ابدا فيتعلق وجو د كل موجود تكو ينه 
الازلفىوقت وجوده و أظيرهذا رجل قال لاعس أنه فى شعبان اذا جاء 
رمضان ؤانت طالق صار الرجل فى الخال مطلقًا ولمتصرالرأة مطلقد 
فى الخال بل تعلق ظطلاقها بردضان لانا لطلق ماط؛ ماطلعها فى شعبان ليقع 
فشعبان بلاراد نل ورفعطه ورمضان (أوجوهالاول) اى الوه الاول 
ن ناك الوجوه الدالة على ازليه التكوين (انه يمتتع قيام الموادت بذاته). 
يناج الله أت الله تعالى ( لما حي والثاق اله ) اى البارى" ل( وصف ) و مدح 
6 4 كلاسه | الاذلى بانه الخال أق فلول,كن ف الازل خالعًا زم الكذب ) 
وااعدح عالس فيه اجيب بان الاخبار فى الازل لايعتطى ونه كيه كقوله 
تقال تخلى لكر ماني الارض ججيعا بل اخبار الله يحسب حال المخاطب 
ولوكان الوص تابنا حالتوجه الطاب لومي الدحبدولوكانثابنا 
قبله او بعده ع اخباره بصيغة الماضى والمتة.| 00 4 
ان ميج راخالق على حديفته (واللازمباطل ) اىالكذب والعدول الى انجاز 
باطل اها بطللان الكذت فلان الله تعالى صادق ص ى لاشحوم حوله 
انين الكذ بذ لاعن الكذب وامابطلان ن العدولاء ه اعابكوناذاتعذر 
أللقيقة وههنا لميتعذر الحفيقة وحكذا الملزوم وهوانلايكون ذا ات 
الله تعا خالا فوالازل ( اى الخالق فعايتقبل او القادرعلى ا خلق 
منغير تعذر اللقيقة ) منمتعلق الى انجاز اىازوم العدول الى المجاز من 
غيرتعذر يمه وههنا لميتعذرالْقَيعة ( على انه ) اى مع انه ( لوجان 
[اطلاق طلاق الخال قعليم) اى غين الله معن القاد ر على الخلق لماز اطلاق 
كلمابقدر ) غوالله ( عليه ) الهاء راجع المبعا ( من الاعراض ) بان 
ها ائاطلق كل مشتق يقذر عل مأخذ ع0 بمعنى القادر 
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على السواد والاجريءقى القادر على اجرة وغير ذلك مالم يمل يه احد ا 
يرد عليه انال+وازالعقلى مسم والشرمنوع لتوقفه على الاذنواللازع 
:طل وهو جوازاطلاق مابعدرهو عليه من الاعرياض وكذا الملزوم 
وهو جوازاطلاق ١‏ أخااق : ال الفادرعل, الخلن و والثاا لث انه ) اى 
اتكوين ( لوكا تحَاوًا قلجا تكوين العرخيازم 1 الأالسل وهو عان) 
والقول انكو ين التكوين عينه باطل لانكون التأثبر عين الاثر الحاصل 
منه باطل بل 00 إل علب وين لق نبو لزممةة بلزم منه ) اى 
من حدوث 5 ورت نار اسحاله تكون العام العالم) لان تكون العالم دستلزم 
الل محال التلزم للمسال محال 0 ماله > ؟ اىتكونالعالم (مشاهد 
وامابدونه ) اىبدون تكوين ب#أخرق افسةفنى الحادث ل التكوين الاول 
(عن ع١‏ المحدث والاحداث وذيه تعطيل و ) لانه اذا جاز حدوث 
حادث يدون الكوين جاز ارضا حدوث جع لموادث وفيه تعطيل 
الصانم وهوحال لان الله على د قاذكل لوم هوف ثأن ( وا بع اله ) 
اىاتكوين ( لوحدث كدت احا ىذ 4 ( اىق 5 ت الله ا ها 
ذهب اليه الكرامية (فيصير)' له إلا الحواد, دث أو فىضيره) اى فىغير 
ذاتالله تعالى ( كاذهب اليه ابوالهذيل ) منالمعززلة ( من انتكوين) 
5 0 دم ( بكوك جم لقا 
وءكونا نه ) لان أكون منقام به التكوين علي 00-6 ألكلام لانصحح 
فىالاء راض 1ا!نقيام الى 7 نالع لعرض #ال ولان 1 يك مالي 
اوماعًا يدلكان وجود المكون لمفسه واستعى 1 وحوده عن بره فيكون 
قد يما والخدم انماا متنع عن القول بقد بم الكو ين * نحرزا عن القول 
دم الأكونات ت فعَد وقع فياك رزعنه سود انحال وهوقيام الشئ” 
بالمرض ( ولاجعاء فى اسصالته وميى هذه الاذِلد على انان تحورين صعة 
حعيفية 0( اى لأركون اعباس الى الغير و( الور والقدرة ) 0 
أأوجؤه اندالة على ار نالكوين صفة أزلية جفيفية قاعة بذ! ت اثله تعا 
كاذه اليه البععض + من العناء واما اذاكان الكو ين عيارة عن الاضافات 
ا والاعتساراتتها هت ١‏ . ليه انلحوقون ع الع ء فلاإهذه الادلة لاه 












































#غمد» 


ا <يكذ لاوجوداه فى الخارج بل هواعت ارعقلى فلاحتاج الى هذه الادلة 
المذكورة وعلى تقدير وجوده غير قاع بذات الله أعالى فلايكون صفة له 
( وامحفقونمن اللتكلمين عل انه) اى التكوين (من الاضافات والاعتبارات 
العقاية) معني الاعتبارالتظى فى الامور ليعرى بها شى* الشر من جت..ها 
وهذا ميل الى مذهب الاشعرى لانه هو القائل بكون التَكوين صذة 
اضافية حادئة ( مثل كون الصانع تعالى وتقد س قيل كل مها 
]أو بعده) لانالقلية والمعيه وابعدية بالنسيدالى نىء آخر ( ومن كور 

اىكون الصانع مذ كورا ( بالسنثنا ومعبودا ) بالنسية الىعبادتنا ( م1 
وحيباوتحوذلك ) ثل كونه موجدا ( والحاصل فى الازل هو مدا ) اى 







































علة (العخليق والرز دق والاماتة والاحياء وغير ذلك )يع ان الحاصل 
فى الازلسمداً هذه الاشياء مثل القدرة واماهذه الاشياء فقَامٌ فوايستقيل 
فأن القدرة باعترار تعلقه الى الخلوتان فسعى لها وباعتبار تعلقه 
الى الرزوقات يسعمى ترزيقا و باعتا رتعلقه بالمياة يسعى احياء وباعتيار 
تعلقه بوت اسعبى امانة وغيرذللك م نالاضافات والاعتبارات (ولادايل 
على حتكونه صفهٌ اخرى سوى القدرة و الارادة كاى ع لكون ذلك 
الميدا صؤه مستله" سوى القدرة الىاخره ( ذا نالقدرة ) هذاجوابعن 
سؤال مقدر وهوان يقال فإيكن القدرة ميدأ للعزر ق وكا لان نتها 
الىوجود لمكن وعدمه على السواء فاجاب بقوله فان القدرة ( وان كانت 
دسشها الى وجود الكون وعدمه على السواء لكن مع الضوام الارادة 
#قخخصص احد الجانبين ) اى العد م والوجود ( ولا استدل العائلون 
ددوث احكو يزبانه لاتصور بدونالمكون ) لا ناتكوين نسب بينالككون 
والكون والنسبة لاتصحقق بدون المننسين ( اضرب يدوج اشرو 


فلوكان التكوين قديما لزم قدم المكونات وهوجحال انشار) جواب لما 


الى اجنواب بقوله وهو اى الكوبن تكوينه ) اى تخليق الواجب ( للعالم] 
ولذكل جن. من اجزائه ) اى اجزاء العالمى كالنفوس والعقول و الهيولل 
واأصورة وغبر ذلك ( لافىالازل بلاوقت وحوده ) أىالعالم يعنلانسع 
أنه بازع من قدم التكوين قدم الكونات وانمايازم ذلك اول يكن تعلق الكو ين 


96 الذكونات يد 



























١‏ 00 6د 
لإكونات حادثاولد سكذا كياح فى العا والقدرة (على حسب علد وارادته) 
اى معتضى عله فى الازل فأنه يوجد فى وقته ( فالتكوين باق ازلا و ابدا 
والمكون حادت لحدوث التعلق كا فى العم والقدرة وغيرثها من الصفات 
أالقديعة التي لايلزم من قدمها ) اى الصفات ( قد م متعلقاتههما ذكون 
تعلقاتها ) اىتعاق الصفات ( حادثة ) فتعلق وجودكل موجود وقت 
وجوده تكوينه الانف كن جرح انسانا يوم السسبت فسرى حي هات 
الجروح لوم الجعه كان الجارج قاتلا من يوم السبت وان ظهر اثره يوم 
الجعة تكذا هذا ( وهذا ) اى جوابالمصنف (تحقيق مابقال ) وقائل 
هذا القول صا حب الاصول الصا بونى وقد ذكره صا حب البدابة 
(انوجود العالم ان ليتعلقيذاتالله تعالى| وصفة من صفاته إزم تعطيل 
الصانع واستغناء نحّق الحوادث عن الموجد و هوثكال وان تعلق ) اى 
انتعاق وجودالعالم بذانه تعال اوصفة من صفاته (ناماان تلز ذلك) 
التعلق ( قدم مابتعاق وجوده به ) والهاء ففوجوده راجع الىماوه وعبارة 
عن العالم والضعيرف به عاد الى ذات الله تعالى (ذ.لزم قدم العالم وهو 
باطل ) لانه نت باليرهان انالعالم جميع اجزالله حادثاع| اناهل السنة 
لابرد نتعاق وجودالاشياء بهذا الامى وهوكن بل وحودها متعلق لق 
الله تعالى وايجاده وتكو ينه وهوصقته الازلية وهذا الكلام عبارة عن 
سرعة حصول الخلوق ايجاد ه وال قدرته على ذلك (اولا) اى يستازم 
التعلق المذكور قد م ما يتعلق به فين ثدت حد وث العالم ( فليكن 
التكؤين ايضا) ا ىكذات الله يُعالى وصفته ( قديا مع جدوث اككون 
المتعلق به ) اىبالتكو ين ذيكون القسممان الاولان باطلين فين القّسم 
الثالث فيكون هذا الدليل من قبل السر والتقسيم (ومايقال) هذاشاره 
الى جواب شبهتهم فحدوث التكوين وعوان يقال إن التكوين لوكان 
ازليا تعلق و جود اككون به فى الازل وهويةتضى قدم اككون ( منان 
| الول بتعلق وجود اككون باتكوين قول بحدوله ) اى الكون مكيف 
.الزم قدم الغالم ( اذ القَدم مالابتعلق وجوده بالغيرو الات ث,مايتعلق 
وجودهيه ) اي نالغير( ففيه نظر ) قولة ما يقال مبندا فذيه نظر خيره 
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١‏ لأن هذا ) اى المذحكررمن نفسير( معن القديم و الحادث بالذات 
على مايقولبه الغلاسفة ) حاصل هذا التظران يقال ان اللازم مزهذا 
القول الجدوث الذاتى وهوابس عراد بل المراد هوا خدوث الزماق الذى 
بكونسبونا ادم وهوغيرلانم (واماعند ال مينفاحادث) اىالحادث 
الزماتى ( ها لوجوده بداية اى يكون مسبوقًا بالعدم والقديم دلافه ) اى 
ما لآيكون لوجوده بداية كالبارى تعا لى ( ومجرد تعلق وجوده) إى 
وجود الكون ( بااغير لاي:_لزم الحدوث بهذا المعنى ) اى بالمعنى الذى 
يقوله التكلرون والخال ان المراد بالحدوث فى العالى الحدوث دهنذا المعنى 


( وان ان يكين عتاها الى الغير صادراعنه ) ) اىعن الغير ( دامًا بدوامه) 
اىدوام الغيرولم يسبق له عدماصلا ( كاذهب اليه الغلاسفة ذيا ادعوا 
قدمه ) الهاءعاد الىءاا من المكنات كالهيون مثلا نعم ) يجاب به عن 
الاستهام فىاثيات المستفهم عنه ونونها وعينها مفتوحتان ومكس 
العين و يجوز كسمرهما جيعا على الاتباع هذاجواب قول القائل الميكن 
القول يتعلقوجود المكون بالتكوين قولا حدونه الزماى اصلا حب ىتفسير 
التكلمين القديم والحادث فاجاب بقوله نعم الى اآخره يعنى ان القول .تعلق 
وجود اككون باتكوين هوالقول يحدوث الزمانى اذاكان العالى صادرا 






























بالاختيار( اذا تدينا صدور العالم عن الصانع بالاختيار )كا ذهتب اليه 
اهل ادق (دونالا>اب) اذه باليه امل الغلاسفة والفاعلبالاختيار 
هوالذى انشاء فعل وانشاء ترك والفاعل بالايجاب هوالذىكان صدور 
الفمل عنه واجبا و لمكن مسبوقًا بالقصد والاختيا ركالا<راق م نالنار 
والاشراق من الشعس ( بدايل لايتؤقف على حدوث العالم ) الباء متعلق 
بتبينا ومن ادل حدوث العالم. كونه اثرا نختار يكذ لانصح الاستدلال 
بحدونه على الاختيارولان حذوث العالى عند هم يتوقف عبىكون 
الصانع فاعلا مختارا ذهذا لوتوقف على الذليل النى يتوقف على حذوث 
العالم ارم الدور الذعر ( كان القول ) جواب اذا ( تعلق وجوده ) اى 
وجودالمكون ( بتكوين الله تعالىقولا نحدونه ) لانمايصدربالاختيار 
فموحادث لانالمكن اذاكان تحتاجا الموجد مختا نيازم ان يكون حادثا 
عو زمانا» 








*ا0 يه 





















زمانيا مسبوتا بالعدم لانه لآيكون موجودا حالد قصد الموجد اتجاده والا 
لز #صيل الخاصل فيكون عند القصد معدوماخلافى مااذ)كان الموجود 
لا القصد والاختار (ومعنههنا) أىمن اجلكونالصائع فأعلاء لاختّار 
واستئزام كون مصنوعه حاددًا حدويثًا زمانيا وقيلأنمن جرد تعلقه 
بالغير لايستازم ادو ,المع الذى قصد ه التكلوون (يقالانالتنصيص) 








| اى التصرج ( على وكلجن من اجرزاء العالمى اشارة إلى الرد على من زعم 
قدم بعض الاجزاء كالهيول والا ) لى وان ليكن المراد بالحادث هذا 
| اللعنى لما كات رد' (فهي) اى الفلاسفة ( انما يقولون بقدمها ) اى قدم 
الهيول ( معدم ال#.وقية بالعدم لابمعنى عدم لكونه بلغير) لاج اله 
متاح الىالغبر( واماصل ) اى حاص ل اللواب المد كور ويشوتكوبنة 
| للعالم(انالانس انه لايتصوراتكوينبدونوجود الكو نوانوزانه) مطوف 
على لاصوا كوذان الكوينم الكو (وزانالضربمالضروب 
فانالضرب صف اضافية) لى متصور بالقياس الىالغير(لاٍصور بدون” 
المتضايغين اع الضارب والمضروب و التكوين صف حفيفيه هى هبدأ 
الاضافة الى هى اخرا ب المعدوم من العدم الى الوجود ) الصلة. مع 
الموصول محله . مخردر صفة الاضافة (لاعينها ) اىلاعين الاضافة (حتى 
أوكانت ١‏ عيثها ) 'ىلوكانت الصف عين الاضافة ( على ماوقع وعدارة 
المشائخ ) وهوالاشعرى على ماسبق عندقوله وامحفةون من المتكلرين على 
لله من الاضافات ( لكان القول ) جواب أو( حقفها بدون المكون 
مكابرة وانكارا الضرورى ) لانالتكوين اذا كان عين الاضافة والاضافة 
الوق بد وان الاضايفين ( فلايندفع با يقال) اى لايندفع بهذا 
القولماوقع ففعبارة المشاع من ان الكو بن عينالاضافة التهى ا خراج 
المءسوم من العدم الى الوجود وإنه معالككون وزانالضرب مع المضروب 
| ند لايوجد الشكوين يدون المكون يخلاى كونه اذليا ( من ا نالضرب 
عرض سيل اليقّاء فلآ يد لتعلقه بالمفعول ) تعليل مقد م ( و وصول 
الالم اليه من وجود المفعول معه ) اى مع الضرب ( اذ لوتأخس) مفعول 
2 الانعدم هو) اى الضمرب لان العرض لابق زماين ( تخلاف فعل 
]| البابى فانه اذى واجب الدوام ببق اى وقت وجود المقعول) حاص | 


















ره يه 




























مس ل أ د 
الغرق بان الضرب صفة مستحيل البقاء و التكوين صفة واجية البعهاء 
و الصغة الي هى سيل البقاء لاتوجد يدون نتعلقه مخلاف الصفة 
الواجبة البقاء( وهو) إى التكوين ( غير اككون عندنا ) اى عند اهل 
الثتد خلاذا الاشعرى والمعترزلة شيهة الاشاعرة و المعاتزلة قوله تعاى 
هذ!خ ان الله قارو ماذا خلق الذينمندونهوكذاقوزه انفى خاق السعوات 
والارض واختلاف اللدل والاهارلاات لقوم يفةهون وكذا فالمتعارف 
بقوله اجهع خلق عظيم يريدون به انخلوق اجيب عن هذا بان اطلاق 
المصدر على اسم المفعول عنداهل اللغد شايع ( لان الفعل يغايرالمفعول) 
اىالكون (بالضرورة) وفبه نظرلانالتكوين لدس نفس الفعل بلمبدأه 
( كالضرب مع المضروب والاكل مع المأ كول ولانه لوكان ) التكوين 
( نفس المكون لزع انيكون الكون مكونا مخلوةابنفشه ) ابن س الكون 
( ضمرورة ) دايل الملازمة ( انه ) اىالكون ( مكونباتكوين ) اىسيب 
التكوين ( الذى هوعينه فيكون اككون قدما مستغنيا عن الصائع وهو 
محال ) اى اذاكان المكون مكونا خلوةا بنفسه فيكون المكون مستغنياءن 
الصانع الخالق والخاصل انالتكوين اذاكان عيناككون ميقم بذاتالله 
تعالى وانليكن فاع بذاتالله الى لميكن مكزناله لانالمكون من قاميه 
الككوين والتكوين لبس نام على ذلك التقديربذات الله تعالى فيازم ان 
ايكون اككون قامًا بنفه ( وإنلانكون لغالق تعلق بالعالى سوىانه ) اى 


الخالق 0 اقدممنه ) اىمن العالم ( وتادرء يه ) اىعبى العألم (منغير 


ضنعوا برفيه ) ا ىف العالم ( ضمرورة تكونه ) اىالعالم (بنفسه وهذا) | 
وعدم تعاى الخالق بعالم ( لابوجب كونه ) ىالا (خالقا للم 

كونه لوا فلالد سح القولبانه ) اى الله تعالى ( خالق العالم وصانعه 
هذاخلف ) اىعدم كدة القول بانه خالقالعالم وصانعه واعيٍ انعدم 
تعلق الخالق بالعالى وعدمجعة القول بانه خالق وعدم كونه مكونا للانشيا. 
للاشياء ممرورة اله لامعنى للكونالامن قاديه التكو بن) الضمير فيه راجع 


النن ( والتكوين اذاكان عين المكو نلايكون ذَاعًا بذاتالله تعالى ) لان |]. 
اب بيت ب ليبس تت يري بيت يي 
عر الكون »* 



























المكون عبرا بذاتالله تعالى و الكوين اذا كان عين ١‏ 


3 المكون فلانكون 
التكوين قامًا بذاتالله تعالى ( واندصم القول بانخالق سوادهذا ار 
اسودوهذا الخمر. خالق السواد) لاناللككون السواد الذى هوعين الكوين 
وهوقاءالاسود خالغالهومكوناله لان الكو نمن اميه الكو بن واتكو بن لوكان 
عين السواد لكانقاما بالاسود الذى هونفس احور ذيكون الاسود خالقاله 
|وكذا اخرر أذلامعى للغالق والاسود الاءن قادبه الخاق والسواد وهبا) 
اىالخاق والسواد ( واحد لفحلهما واحد ) وهو غير لان كوي عين 
اككونبسب الغرض واخالق والكوين واحد شيكون السوادواخلق واحد 
ذأذاوسفت ذا لله اسود لقيام السواديه نيك ان نصفه يلنه مكون لقيام 
التكوين به واذالمميص ف الله تعالى باله اسودلانالسواد 1 بريه لامكيزك 
انتصفه بلهمكونلانالتكوين ل يغربه (وهذاكله) اىالمذ كورمن الدلائل 
عل كون التي نمغاررا لدلكون تذبه على ذلك وهواشارة الوجوابٍسؤال 
مقدر وهو انيقال انكون التكوين مغايرا المكون اهس بديهى فلايحتابج 
الىالدليل خا خاجة الىالمذكور من الدلائل فاجاب عنه بقوله وهذا كله 
|| تثميه (على كونالحكم يتغاير الفعل والمقعولضمرور بالكنهيذجى للعاقل ان 
يتأمل فى اما ل:هذه المباحث ) ا ى كون التكوين عين المكو ن اوغيره 
( ولاشسب الى الرا#خذين .) اى الثابتين وهم الاشاعرة و اكهابه (منعلاء 
الاصول ) اى ان اصول الكلام ( مآيكون ) مفعول ينب ( اسد_التد 
بديهية ظاهرة على من له ) الضعير فى له عا الى من ( اد تمبيرٌ ) الف 
إدلى منقلية عن واو لاله من دلى يدن و اذ'قرب ( بل يطلب لكلامه )اى 
اكلام القائل ان التكوين عين الكون ( غلا يص محلا لزاع العلاء 
وخلاف العقلاء ذانسنةال ) يبأن احل ( ان التكوين عين المكون اراد 
انالفاعل اذا فعل شنًا فلس ههنا ) اى عند فعءل الفاعل دعا 
(الاالفاعل والمفعول وام المع الذىمتترعنهبالكوين والاجاد وتموذلك 























3و لى اتكوين ( امي اعتواري يحصل فى العقل من نسبة الفاعل 
ا الىالمفعول لمن اعس! تحققا مغايرا للفعول فى الخاريج ) وعلىهذا تقول 
فال ردا علا مول الشارح ان العالى اذا عِ سنا فلس هنا فى الخاريج 





















| الا لعالم والمعلوم خاماالعر غامردتيز العقل وكذا القادرمع المقدور وغيره 
فن الصفات ضلزم منه إنكاز الضفا 
الاسلامية ( الاسلامية ( و يرد ) اى هن قال ان 1ل ان اتكوين ء عين المكون ( أن مغهوم 
الكو بن كو عر شو لعيده » مقهوم اككون فيازم!؛ فيلزم انحالات) المذ كورة يكون العر داع 
هما لفظيا لامعئو نا وهنا ث وهوانالمفهوم ماه اناللكوين صفة 
حقَيةد هبدأ الاضافة التوهى الاخرايج والانتماد من العدم الىالوجود 
فلامكوناءتبارنا عمليا ,كان موجودا فى الخاريج فَامَا بذات الله تعالى 
وانالمغهوم منهذا المعام ان التكوين عبازة عنرّلك الاضافة وماهذا 
الاتثاقض صمري اللهم الا انيقال ان هذا الكلام بناء على قول من قال 
ان اتكوين من الصفات الاضافيد وهامربناء على ان قول من قال انه 
صقه حعيفيد مغايرة للإضافة واعة بدا تَ الله تعالى فلانتاقكص لاختلاق 
الجهة ( وهذا ) اىقول من قال ان التكوين عين المكو نكانه اشارة إلى 
جواب مائةال وشوان يقال هل لهذا الكلام نظيرام قلتمنعندنفسك 
ذاجاب عند يقولهوهذا الىآخره اى لهذا الكلام نظيروم نه لمن عندنفسي 
(كايقال ان الوجود عين الماهية فى الخارج بمعنى انه لبس فى اسارج 


الذاهية تحدق ولعارضهنا ) اى الماهية ( بي ( اللسمى بالوجود توق آخر < ع" 


ما ) ١‏ ى الماهية والوجود ( اجماع 'لقا. اع القايل والمقول 5 ليس لم ) قايل 
(والسواد) مقبول (/ بل) الماهيه (اذا وجدتككونها ) أىوجود الماهية 
( هو ) اى اككون ( وحودها ) إى الماهيد ( لكنهما متغا متغارران ف العقل 
وان اسن اك بلجي حي بون لان الماهفية ما به الى 
هوهو والوجودكون الشى* فىالاعيان فعدوزان يتعقل احد الفهوبين 
دون الآ خر (وبالعكس فلايتم) ا اذا كان هراد منقال ان ان التكوين 
|| عيناككون ما دَكربًا من التخقيق المذكور فلايتم ( ابطالهنذا ارأى) اى 
رأى من فال الكو ين عنينالككون ( الابائنات انمكون الاثياء وصدورهاً 
عن البارى بتوقف ل صفة حقيقبة) هى التكوين نام بإلنات ) اف 
نذا تائله الغعال لاه ان كاتة ضبفقة حقيقية تكون موجودة ه فى الازل وَاعْه 
1 فيزن يون وسخودها مذايرة لوجود الكون خلا !لصفة الاضافيدٌ لاما 





ت الازاء 3 وقيه رض كثير من العقايد 


ا 





























لاوجود لها فى الخاريج ( مغايرة للقدرة والارادة ) لان القدرة لاتختص 
بطرفالاجاديل حدق قكلاالط لطرفين: :صف بالايجاد والاعدامولان 
الاراد#صفهتو جب تخصيص احدالمقدور ينف احدالاوقات ( وا والحفيقَ) 
اىتحقيق الكلام ف الكو ين ( انتعلق القدرة على وفق الارادة بوجود 
المقدور لوقت وجوده ) اىالمقدور( اد اذانسب ) اى تعلق القدرة ( الى 
القدرة سعى ) اى الى التعلق (ايجا با له ) اتجاب القدرة للقدور (واذا 
نسب الى القادر بسع الخلق والتكو بن وتحوذلك) اى الانيجاب( وحقيفته) 
اىحقيقة التعلق (كون الذات) اى ذات البارى ( نحي ثتعلقت قدرته) 
اوقدرةالثاث ( بوجو لتهور يوقنه ) نور وقث المتدور( تق 
بحسب خصوصيات المقدورات ) وهى الرزق و الوه والموت 2 
2 ( خصوصيات الافعال ) ذاعل تحقق (كالرزيق والتصوير والاحيا 
والامانة وعنر نرذلك الىهالانكاد .ينتاهى) لابعال تعلق العدرة صفهة : القدرة 
والخاق صفه الذات فكق دا ان لان نفس التعلق صغة القدرة 
وتعلق قدرته صفةَ الذات و التغاير اءتبارى خسن زيد نحسن وجهه 
حلاف حسن غلامه انه لس وصفا له بل كونه بحيث يحسن غلامه 
وصفله 000 ان قوله وحةيقتهكون الذات حيث ممالاحاجة اليه 
( واماكون كلمن ذلك ) اى منالترز يق و الصو بروغرذلك ( صف 
حفيفية ازلية د شماتفردبه بعض علماء ماوراء 1: الهروا» تكثر الشدراريدا 
وان يكن مت متغايرة) فى الوجود ( (والاقرب) الى الحق (ماذهس اليه الحفقور اليه الحفقون 
منهى ) اىمن عطاء ماوراء ء النهر ( وهوان مجع الكل الىالتكوين فانه) 


اى التكوين (.أ نلق الل فسيى احياء و بالموت امائة وبا بالصورة 
تصويراو بارزق ترزيقا الىغير ذلك فالكل تكوين وانماالخصوص) اى 
خصوص التكوينهن الرّزِيقَ والتصو, بروغبرهها (تخصوصيةالتعلقات) 
أعزانه يعإمن نحي هذا الكلام انف التكوين' والرّز يق وغبرهمامذاهب 
ثلث الاول انكل واحد منها عبارة عن تعلق القدرة يوجود المقدور 
لوقت وجوده ذمكون من قبيل الصفات الاضافية لا من قبيل الصفات 
المهيقيةٌ حكماذهب اليه الشجم ابى الحسن واتباعه و المذهب الثاق 

















عد 
انكل واحدة منتلكالصغات صفة حقيقية ازلية مَامَهْ بذات الله تعالى 
كأله! |والعدوة والاراده وغيرهام ن الصعات المذ كورة ذهب اليه بعص 
متا وداء التهروا المذ هم ب الثالث هوا تاذكوين صفه حققية يلد 
نذات الله تعالى ازليه وان الرَزيق و التصويروالاحياء والامائة تحصل 








اتكوين ء تعب وجه مخصوص ولكن الاقرب الىاللق )أ 


فنهذه المذاهب الثلثة هوالمذه ب الثالث ذونالاول والثانى (والارادة) 
رم الجيروالله 
لعالى ميزه ٠ع‏ نكو جبورافيكو ينه فوج ببان امار 
التكوويئن 1 ( صفة الله تعالى ازْليد اعد بدانه كررذلك) جوابٍ سوال مقدر 
وهو انْيةالكون الارادة صفة ازلية دَامُدَ بذات الله تعالى يع مماسيق 

غاالحاجةالىذكره ثانا فاجاب عنه بشوله؟ رد( نا كداوكدقا دسق 
قدعه مَاعد لله تعالى د تعتضى تخصيوص, والكونات لوجه وجود م 
عدم ( ففوقت) اىفى الخال ( دونوقت) اىلافىالماضى ولافى المستقيل 
لأنانسية ده الى ججيع المقدورات على السواء فلايد من صف 
قصصة! ت بوجه دون وجه فوقت دون وقت آخر (لاوازعت 
العلاسقة 8 تعالى موجب بالذات لا فاعل الإيلا > الاخنيا د 5 
شبهة الفلا سفْةٌ انالاراد ة اذا تحققت فلا تذلومن ان تكون حاد ند 

اوقدعة وكلمنهما ممتدع أماالاول فلاستلزامه مه قيام الماد ث,يد ات الله 
تعالى واماالثاق فلاس تلزامه زوال العديم لانه لابب بعدالاتجاد اجيب ننه 
قد والزوال اعابرد على تعلةهاٍ يذلك لوقت وتعلةهاحادةء فلا. فلاءلززوال 
القديم بل زوالالحادث (والمحاري:) اىلاكازعت انار يد (حن انه عمس يد 
بذانه لارصدته) ىلا دصفةا لأرادة والتبة بسر ا له)ىلامازعت 
يعض المعترلة وهم ابوالهمذيل وابوعلى المبافى وابنه ابوهاشم ذانهم قالوا 
ناللهتعالى هريد بارادة حادة لا فى تحل لان الارادة لوكانت قديمهُ م 
قدم المرا أد وهوا ل والجواب عته غاص ( م 
محل ) هذا بالل نان تزك الارادة إوحدثت نا باحدا ثالله اتسبباق أم 


اورد المصنف الارادة عيب التكوين اذ بدون الارادة ب 








ن أنه دريد بارادة حادثة له 


|إبذاتها ذان قال بذانها لوقيام العرض بنفسه لان'لارادةالحادثة عرض 


“9 وهو » 




















١‏ وهو مولا قل محال تن اق ياحداث كالتمال فتقول احدائها . 1 زادة ام 


» 























تغتراراد.ة وا قال بيراوادة يكوت ورا إحدائها وإن قال ارا 
0 تلكالارادة قدعد ام عادثة نكال قديمة فهى! الونشتها وانقال 
حادثة نعود ا/ السؤال (والكرامية) اى لاكازعت الكرامية ( من انارادته 
جاده 6153 ؤؤذاته) لانه لوكانت قديمة رم تعدد القد ماء وهوتحا ل ل والمواب 
انا حال هوعد دالذ ازالااطددالصعاكوع الات" (والدليل على ماذ كرنا) 
من كون الارادة صفة ازلية اعد يذاته تعالى (الا , نات الناطقة ياليا تصفةه | أ 
الاراده والمشية للهتعالى) هذا رد عل الجارية لعاشم اولي ا ١‏ 
صف الشىء نه) هذا وداعلى إعض لعل 2 له( واصمناع قيام | ا 3 ا 
تعالى) هذاردعلى الكرامية(وايضا نظام العام ووجودهعلل الوجه الاوفق | 
الإصل دليل دليا ل قوله نظام العالم عيذاً خيره بره دلء! ل (عبىكون صانعدقادرا ا 
مختارا) هذا رد على القلاسفة (وكذا اذا حدوثه) | اى كذلك -حدوث العالم العالمى || 
دليل عب ل كون د صانعه ناعلا مختارا ١ ١(‏ (اذ لوكان ه صائعه) اى العام اا (موجيا ا 
بالذات زم قدمه) اىقدمالعالم (ممرورةامسناع تخلف | المعلول عن العلة عن العلة || 
الموجبة ) اما لوكان صانعه مختارا لايلزم تخلذ تخلف المعلول عن العلة لانه || 
صانم بالارادة انشاء ترك (ورؤ يقالله تعافى بمعنى الألكثافى ١‏ الثام بالبصر || 
وهو 7 اىالآتكشاف (معنىاثبات) اىاداراك (الشىء واهو) اىيا هو ١|‏ 
حمّه ( حاسة الصمر وذلا لك )ا أى سان الآتكشاف (اناذ انذرنا ل ىالندن ! 
مع ضناالمين فلا خفاء اله) ! إلى البدر(وانكان مكشفا لدبنافى الاين 
لكنأتكنافه) | اى البدر (حال انظ راليه) اى الى فى البدرؤاتم وأكز واكل) من ١|‏ 
حال الاعماض ) ولنامالنسبة إليه)ناى الى الندر ( حيقة )اي ى ححين 0 
(حالة (حالة #صوصة هى المسئ] اه بالروية) تمالرد بغرأ العريالكنه فازماترا 
لانمر فكنهه فلذا وال عليه الصلاة والسلام ما عرفتاك حق 00 ا 
معحصول ارو به ليلة المعراج واماانالرة بذ وى انواع الادراك امالعر || 
بالكنه فقدقيل,الاول ولذا تلذذ المؤضون برق يدالله تعالىفوقهاتلذذون || 
معرنته قبل هيذا يد ل على كوي نورين يسن الورجوه لا على تون افونيا | 
من الكنه كاهو لمطلوب (جارة فىالعقل بمعتى العمل اذاخلى ) أىاذا جرد |[ 
































عد 


من العلاثق (ونفسه) ) اىمعذانه )1 محكمبامتناع ره رؤحه) أىالبارى تعالى 
لابقال عدم اللكم بامتناعالروٌ يه لابفيد الككر يجوازها ما هوالمطلوب 
لانا تقول عدم الككم بالامتناعكا فنا ف التمل بالنصوص المغيدة بوقوع 
الرؤية خى يتفرع قوله واجبة بالنقل و لوحكم العقل بامتناعها لوجب 
صرف التصوص عن ظاهرها اذام كم بالامتناع ذالاص لق النصوص 
اليل بظواهرها والاولى ان يبحمل كلام المصنف على ظاهره فاعكم 
لحواز الروبة عمااستد ل عليه اهل السنه د مع انكل مالميهم البرهان على 
امتناعه فهو فى حير الامكان عملا (مالميقمله برها نعل ذلك) الامتناع 
(معا نالاصل عدمة) اىعدمالامتناع (وهذاالقدر ضرورى) فى امكان 
الرؤيه ( فانادعى الامتناع ) اى امتناع الروّ به من المعرزلة وازوافض 


والفغلاسفة سه واو واد (فعلية الب اليان بان وقداستدل اهل الحق اى اهل السنة 
عبلى امكان الروٌ , الروٌبة بو جهين عقلى وسعجى تبر الأول آنا قاطموق ترقية 
الاعيان) اىالجسموالموهر ولو بواسطة الاعراض وآنكرالامام رؤية 
الاعيان وأ اله بانارى الطولوالعرض وهما الجوهران اللتان سيكب 
البسم منهما لحدقيق فيه انقيل بو. عرالقانها الَهى الطولوالءرض 
وغيرهما فالمرجى هو المقداردونالجواهر ال حو به به وانلم يقل بهفالمرق 
هو الجوهر لان اللون غير حاجيعنه( والاعراض) اىالسوادوالياض 
(ضرورة انا نفرق بالبصر بين جسم )كالانسان مثلا (وجسم)كالفرس 
مثا( وعرض وعرض )كالبيبا ض هثلا وكالسواد مثلا (فلابد العكم 
امشترك) وهوالرؤ يه( 3 مشرّكة) بين الاعيان و الاعراض يعنى 
انالروٌ بد تتعلق بالجسم والموهر والعرض ولامجوزا أن يكون علا رة يذ 
الجسم كوه ججس| م رؤية 5 الجوهر كوه جوهرا وعلة روٌ بد العرض 
كونه عرضا لانتعليل الاحكام المنساو يه بالعال الختلفة ممتنع (وهى) )اى 
العلة (اماالوجود اواحدوث اوالامكان اذلارابع يسرك بينهما) اى بين 
الصائم وغيره وحمل ان يكون بين الاءراض والاعيان قيل عليه ان 
التحير المطلق والمقابلة وكون الوجود من الغيرمشر لك يينهما جوايه ان 
المراد بعلةالرؤ ند متعلة ها اى ننس المرثى ولاشك ان المرقى من زيد فى 











اي 


الموضعين واحد وكل من المقابلة والهير مختلف 0 غيرالمرف فيه 
واماكون الوجود من الغير ذاه نس ىكالامكان فهو كيد ( والحدوث 
عيارة) بان عدم جواز الحدو وث والامكان ( عن الوبعوه ببد للدم 
والامكان عن عد م ضضرورة الوجود والعد اعدم) أ سل الس ووة عن 
الطرفين ( ولامدخل لعدم فى العلية) لا ن علة الشوء لابد 0 
|موحودة : فلاكون الحدوث علة لان فيه عد ما لانه عار ة عن الوجود 
معاعتبارعد م سابق والعدم لانصمم ان يكون حَْء العلة وكذا الامكان 
لانه عباره عن تاستواء طرى! جود والعدم واذا سقط العدم عن درجة 
الاعتيار د ده (فتعينالوجود) لآنّ مفهوم الوجود وهوكونالثى 
فى الاعيان وصف مشْيرك بين وجود الواجب ووجود المكنات ت ( وهو) 
ا ىالوحود (مقرا» بين ن الصانعوغيره) م من الاعيان والاعراض (قيصمم 
ان يرى) ألله تعالى ( منحيث تحقق علة العمة) اى علا صحة اارؤٌ بة 
(وهى) اى العلة (الو-دود ويتوقف) الواو للحا لكانه اشارة الى جواب 
سوال مقد روهوان يقال لايازم م من كن الوجود مشتركا بين الصانع 
وغيره ان يصم رؤية الصانع جو لجواز ان يكون كونالشى* مكنا شرطا 
لأرؤٌية اوكون الشىء واجا اعاتضا عن ال 3 يكقاجاب بقوادو. يتوقف || 
(امتناعها) اى ارو به (عبلى نبوت كونالشىء من خواص الممك ن شرطا) 
وهو اتطباع صورة المرق ففعين الراق واتصال السماع الخاريج نه 
بالمرق ( اومن خواص الوا جيم اناا عن الرؤٌ بةنانيكون ذاتهنعالى غير 
قابلةللرو بةفانتغاءشرط من. شرائطها أوحصول عانعمنموا انعهالايناقى 
صعة ارؤية ويه التقريالدفزالسؤال وهوأنه لوس ان علة الروبة هى 
الوجود لاالمد و ث ولا الامكان لكن لملاوزان بمتنع رؤيته تعالى 
لاجل فوات شرط اولو جود مانع وذلك ان الككم كايعتبر فى نحققه 
حصو المقتضى فكذا يعتبرفيه حصولالشرائط وارتفاع الموانع فلعل 
هوية اللهدتعالى تنانى هذه الرؤية لغوات شرط اولوجود مائع ( وكذا 
بصم ان يرى ساير الموجودات) المشتركة فى العلل هذا جواب عن ساثل 
| يعول لوكا نالوجود علةلارة . نه لكان كا لا موجوداتع سانا كن اللازم 











وي رد 
باطل لان بعض الموجودات غير من لنا والمقدم مثله لان بطلا ناللازع 
يستلزم بطلاناملزوم فاجابعته بقوله وكذا نيصح ازيرى ساررالموجودات 
(دن الإصوات الطعوم وا ولع وغيرذلك) منالملك وان والارواح 
(واتمابرى بناء على ان الله نعالى ل لق ف العبد رؤيتها) اىالموجودات 
( بطر يق جرىالعادة لا نناء على امتناع رؤٌيتها) وذلك كان الهره ترى 
الذأرة فى اللبل ونحن لاثريها والمصروع يرى الجن ونحن لانريها والنى 

عليه الصلاةوالسلام يرىجبراث عليه السلام ولايراه الحعاية رضوانالله أل 
تعا لى عليهم اججعين الا نادرا ضكو ن امتناع روبد هذه الاشياء بالغ رلا 
بالذات (وحيناعترض بان الحم عدمية) لامها عبارة عنعدم الوجوب 
والامتذاع لانالمراد منها المكن المعدوم او بقال كخةالرو به عد مية 
لانها عبارة عن امكان روبد (فلانستدى علة) اىلانس انتحةالروية 
تستدع لعل لانها اعمس عدىى والامر العدى لايقتذى العلة لا ناقتضاء 
العلل من خواص الاءر الوجودى فلايكون الوجود ولاغيره علة لععة || 
لروية (ولوسع ذالواحد النوجى قديعلل بالتتلفات) اىولوسي ان الامر 
العدى يستد ص العلة ولك ن لان رانه لايد العكم المشرك من العلةالمشركة 
وانمايلزم ذلك ان لوكان المكر المشترك واحدابالشخص لازالواحد 
بالمخخص لامجوزان يعلل بالعللالختلفةواما اذاكان كك المشّلتواحدا 
بالنوع فضحو زان يعلل با أعلل الختلقة ( كالخرارة ) المعللة ( يا لس 
والنار) والمركة وار و بد عن الواحد النوعى بعلل بعلل مختلغة فيكون 
علة الرؤبة خصوصية الموهر والعرض ( فلا تستدعى ) الو يه( عاية 
مشركة) فلابلزم منكون عله الرؤ يه ف الاعيان والاعراضهى الوجود 
كونها علة ويه الصائع (ولوسا والعدمى نص علة العدى) اى ولو 
سبع استدعاء الروية علة مشيركة لك نلانسم ان يكون علتهاوجوديدلانها 
عدامية بذجي ان يكو ن علتها عدمي ةكالحدوث و الامكان فلابازم منه 
ان يكون البارى مرنًا لانغدام علة الرؤية وهو الحدوث اوالامكان 
(واوسم فلانس الاشياك الوجودبل وجودكلتنى' عينه) اى ولوس ان 
الادر العدى لأنصلم ان يكون علة للامر العدى ولكن لانسا أن الوجود 


#متتك» 0 






























































خخ /ذ) يد 
مشيرك بين الاعيان والاعراض 0 وجو د كل سى' عدو بعيه الشمم أبى 
امسن الاشعرى فلايكون دليلك على جواز رو به تعالى تبحا فلايكون 
وجود الواجب مثشل و جود المكن اع ان فى الوجود مذاهب ثلثة 


١ 
المذهب الاولان وجوذكلسشء سوا كان ذلك الشى؟ واجبا اومكنا ادر‎ || 
ا زاُعليهفكون الوجودالمط اق مشْرَكابين:لك الموجودات الخاصة الىهى‎ 


وجو دكل شى ومقولا بالتواطؤ عليها وهو مذ هب التكلمين والمذهب 
الثاق ان وجود الواجب عيته ووجود المكنات امر زاك عليها فكون 
الوجود'الطلق مشر حكا بين تلك الموجودات ومقولا بالنتكيك 
وهو مذ هب اللكباء والمذهبالثالث انوجودكلشىء سواءكان واجبا 
اوتمكنا عيته فلامكونالوجود مشركا بينهما بالاشرّاكالمعنوى بل يكون 
يينهما بالاشتراك اللفظى وهو مذ هب الشيح ابى المسن الاشعرى ولكن 
عراده يالوجود هوذاتالثىء لأكون!لشىء فى الاعيان لانه معلومبالبديهية 
ا نالوجود بالمعنى الثاتى لدس مشتركا بين الاشياء بل الوجود بالمعن الاول || 
شكون الماع بين الشهم و بين الا ولين نزاءا لفظيا لانحراد من قال ان 
وجود كل شىء زا عليه هو الوجود بمعىكون الشى؟ فى الاعبان ومراد 


"أمنتال ان وجودكل شثىئ" عينه هوالوجود بمعنى ذات الثىئ' ( اجيب بان || 
|| المراد بالعلة متعلق اتروئية والقابل لها ) اى لارؤية ( ولاخفاء فى زوم | 


اكونه) لى متعلق الرئبة (وجوديا) لان القابل لآيكون الا وجود ا ( عا 
لاتجوز ان يكون خصوصية الجسم) من الانسان ههلا ( اوالعرض) من | | 
السواد وغفيره د قع لجواز ان يعلل الر ويه بالعلل الختلفة لا المشركة 
( لانا اول) افعل لافعل له وقيل اصله اوءل من وال ذابدلت هيريّه واوا 
شيعا غيرقياش اواءول فقلت همرته واوا وادغت (مازى) مصد ريد || 
( شعا من بعيد انماتدرك منه ) اى من الشح ( هوية ما) اى الشخخص 
والقالب يمن انالمرق اولا هوالهوي ةا لطلقة دون خصوصية جوهريه || 
اوعرضية بل انمائرى ذلك ثانيا ( دون خصوصية جوهريد ا وعرضيد || 
أو نساتيةاوفرسيدٌ وتكوذلك)فلوكانت العلل لحف الرودية هى الخصوصيه || 
لزع ان لاببى مالايع] خصوصية فالتالى باطل المقدم مثله فتبت انالعلة أ 




















عد 












لشهة الروئية بست الاهوية و بعد رؤيته) اى اشيم ( براي واحدة 
متعلقة مهوية قد نقدرعيىتفصيله إلى مافيه من الجواهر و الاعراض 
وقدلانقدر) على تفصيله فان الروئية تصل اولا الى الاثم الىالتفصيل 
نايا (فتعلق الربة هوكون اش ع لي بلمتعلقها 
هوالهويدٌ الخصوصة عبرعنها بالكو ن المذكورلئلاتوه ان العلة 
.خصوص زيد من حيث انه زيد ولي س كذل كك عرفت ( وهوالمعنى 
بالوجود) وبهذا يندفع ما قيل|نالوجود من المعق و لات فلامكن روئيته 
اصلا (واشتراك) اى هوية ما( ضرورى) فيد فع الاعيراض الرايع 
((وضه) اى فى المواب ( أغلرطوازان بكون:: متعلق الروكبة هى المسعية 
ومايتبعها ) اى يتبع الجسعية (من الاعراض لا) هوية والسعية لست 
مشتركة لازالله تعالى لبس جسم خيئذ لامكون البارى تعالى مر يا من 
(غبراعتبار خصوصية وتشرير الثانى) أى الدليل النقلى على حصن الروكية 
(ان موسى عليه السلام) مفعل مناديت رأسه اذاحلفته فهومثلاعطى 
فهومءطى وقيل هو فعلى منهاس ببس اذا حر فى مشيه خوسى الخديد 
منهذاالمعى لكيرة اضطرابها ونحركها وق تالخلق ذالواوفىموسى يدل 
هن الياء لسكونها وانضعام ها قبلها وموسى النى علليه الصلاة والسلام 
لاشضى عليه بالاشتقاق لانه ايحمى وانمايشتق موسى المديد (قد سأل 
الروؤية) منربه فى الدئيا ( بقوله رب ارتى انظر اليك ) صار جما لانه 
جواب الامر قال الرتجابج المعنى ارنى نفسكانظراليكاى قد سعع تكلامك 
ؤانااحب ان اريك وكله ريه خصدالله تعالى بان مععه كلا مه من غير 
ان يكون بنهما احد قالالمغسرون للاراداقة تعالى ان يكل موسى عليه 
السلام اهبط الى الارض ظَله سبع راسم وَخْنا دنى موسى عليه السلام 
من الظبلة طرد تعنه شيطا نه 9 هوام الارض وى عنه ملكا 
تكله اللهتعالى وكشطت |هالسعاءف رأ ى الملاكة قياماق الهواءورأى العرش 
بارزاوكان بعد ذلك لايستطيع احد ان بنظراليه لاغشى وجههدن النور 
وليل على وجهه برقع حت مات (فلول يكن مكنا لكان طلبه) اىطلب 
مومى عليه السلام (جهلا) ان لريكن موسى عليه السلام عالا بامتتاع 


: 96 الرؤية ع 



















































1 اأركية : (عادوزق ذا تاعاق وعالا#42 لامموز) 5 هات ت اللعتزلةالجهال 


: لتوقتهاعل سدؤارأى وعالوجدقية دوا ناللهتءالى عاق ١‏ الركية : 








لبعض احواله لايضر اذاعا و<دالتدوشر يعته التيهىادامره ونواهيه | | 
ردعليهم بان جه ل النى الكليمبما كتمع عاية تعال ب عه شنعاء (اوسفها ا 
اوعينًا وطلءالأعسال) إىانكان عالماناءتناع الرويةمعن السفه احفه ومنه 

زهام سفيه اى خفيف والعبث ف اللغة اللعب قا ل عبث يعبث عييها 
فهوعايث اىلاعب بما لادعنيه كل لعب لا لذه فيه فهو عبث وما كان 
فيه لذة فهو لحب ( والاثدياء ميز هون عن :ذلك) لان طلب السععويل مق 

الاندياء محال خصوصاماية تطىا لهل الله تعاق ولذلك رد بعوله لزتراق 
دون لن! كك وأن أرما ب وآن الود" أله انها على انه. 5 قأدسعن رو شه له نه تعالى : 


بأسة عرارا لا ل) بعوله الى ان | | تر تكله فسوق ترا أ اجعل سي 
مك الى 3 كأ ناستهر ب لوو ياد 
وان1 0 فانك لانطيق رؤيق - واما ذوله لن قى فكلية لاست 
نا : بيد بل هى نأ كيد غسب والدليل ب ناكام الووم ا 
0 لتأبنك ارقت اهلان المراديه فى دار الدئيا ١‏ 
لافىدارالاخرة ويد ل عليه قوإهتعالىءا, إنينوا اى ان عن الكغار اللوت 


بكست الي 5-3 بر باهم عدون اللوت فدارالا . در خرة بقوادتءالى ونادوا 1 





0 ليذارك! كاىالموت (وهو)اى ,استعراراكم| ل(امرعك كن فىنفسهٍ : 
لمعل قبا لمكن مكن ٠‏ لامعناه)اىمعنى تعلق الممك ٠‏ نبالمكن (الاشياد يلبوت : 
0 الله -- (عنك توك علق عاق يه) وهواستةرار البل 
) وانمحال لاثبوت له على من التقادير المكنة ” ) حاصل قوله وان الله || 
تعاال عاق الرو به الهوان يقال إنالله تعاال ماعاتب موسى عليه السلام 
عند سوال أأرو به اي تخا عليه السلام اتجاء ء ابنه من| أخغرق من الله ١‏ 
تعاال بل العتاب و فى سؤال موسى: عايه ال لسلام اولى من العنا ب فى سؤّال 
الاجاء لان هذا الرآن جهلاته روالع عرب ةلكر د ل عاق رؤته ا 
على الا المكن الذى هو استقرارالبل مكانه فيكون لروفية ممكنة لآن ا 
العا ,لمكن ان ذأن امكا ‏ ا نالشرط نارم انكان الشروط ( وقد || 








000 000 












| زلابراه ابدا ولابراه غيره اصلافضلا عن ان يدل على ا«هالته ودعوى 
الضرورةفيه مكابرةاوجهالة حفيفةالرؤية (وانكانوا كفارالى يصدقوه) ‏ 
أى قول موسىعليهالسلام (فى حكم الله تعالى بالامتناع واناما كان يكون 
السؤالعينًا والاستقرار حال التحر؛ ايضا ) اىكامكان الاستقرار ىغير 
حال ارك (مكنبان بقع السكون يدل الشركة واتماا نال اجماع ار 3 
ا والسكون) ذان معنى قوله تعالى ان استدرمكانه فسو ف ترانى فان وقع || 
السكون مكان المركة فسوف تراتى لا اناجم عالسكون والمركة فىزمان 
واحد فسوف ترا كا توهمه المعير ض ال بءض الحقعين من ار با ب 
المكاشعةٌ ان موسىعليه السلامطلب رؤٌيةٌ ذاته تعاللمع بقاء هوية نفسه 
حيث قال رب ارنى انظر اليك مشررا الى هويته يصيغة المتكام فرد الله 
تعالى يقوله لن تراق مويقاء هويتك الى تخاطب بها ولكن انظرالى الجبل || 
اى الى بدك وهويتك فاناستقرمكانه ولميكن فائيا فسوف ترانى بجويتك 
فلا تجلريهالىاى العليه من نورهقاضطرب يد نه من رهبتّه اللدتع الى 
جعله دكا وخر موسىصععمًا اىمغثيا وفناء عنهويته فراى اق بعين || 
اق فلا افاقمن غشتهةالسهيانك ترز يهالك من السؤال تدت اليكالا ن || 
من سملن الرؤية مع يقاء الهو يه وذلك اندساأ لها بغير اسثيذان من الله 
تعالى فل لك تاب وانا اول الموْمنِين اى اول من امن انه لابراك احد قبل 

يوم القعة قال القتبى وانااول ال وعنينارادبهفى زمانه كقولهتعالىوا الى فضدّكم ا 
على العالمين وزع بعض المعترالة وهو ابو القاسم الكعبى ان موسى عليه 

السلام سأل ربهآبة اىعلامة يعله بها عل طريق الضرورة قلناهذا 
التأويل فاسد منوجوه احدها انه قال ربارن انظراليك ولميقل انر 
اليها والثاتى انه تعالى قال لنتراتى وليل لنترايتقاى علامتى والشالث 
انمو سى عليه السلام كأ ن معه من آنات ت الله تعالى م قلب العصا حية 
وانقسار الما ء إضرب العصا من اغخر وفلق المحر بضرب العصا واليد 
البيضاء وغير ذلك عن الا بات المسية الدالة على وحودالصانع بطريق 


|| اعترض بوجوه اقواها) اىاقوىالوجوه (ان سؤال موسىعليه السلام || 
كان لاجل قومه ) اجل مصد راجل شرا اذا جناه استعبل فىتعليل 
]|| الجنادات ثم استعمل فىكل تعليل اى لتكرت قومهلالاجل امكان الرية 
هذا اشارة ارد الدليل الاول (حيث قالوا لنتوئمن للك) ولنكلة فى ننى 
المستقيل غيرانه ابلغ تأكيدا وتشديدا وهو حرف عر لعند سببويه 
والخليل فى احداروايتين عنهوفى'روايةالاخرى اصله لا ان وعندالفراء 
لا ذابدلتالفها نونًا ( حج ترى الله جهرةفسال) بقوله ربارى انظراليك 
| أواتمااضاف الى نفسه لتلايقولوا لوسألها نمب لنفه اراه لعلوقد ره (ليعلوا) 
اىالقوم (امتناعهاياعله) اىالامتناع (هو) ١‏ (هو) اى موسى عليه السلام 
(ويانا لانسي» (و ءانا لانس!) اشارة الى ردالدليل الثانى (نالمعلىّعا.ه) وهو استقرار 
الجبل( 0 لان معنى قو له تعالى فاناستقر الجبل مكانه فسوف براق راق 
الى فا ناج تع السكون والمركة فسوف ترائى ( بل هواستةرارالجبل حال 
0 كال ) لانه علق الروئ ب باستقراراالبل اماحال سكونه وامأ 
حال حركته والاول ممنوع لانه لوعلق عليه حال سكونه نزم وجودالروئية 
خصولالشرط الذى هواستقرارالجبل وهو ياطل فتعين انه علقه حال 
حركة كه وهومحال (واجيب بأ كلا منذلك) اىمن الاعررّاض (خلدف 
الذاهر ) لأنالشخص تخخص اذا عي امتناع الشىء تمسأل لاجل الغيركان 
ممنوعا فى العادة (ولاضرورة فاريكابه) إىاريكايه موسى عليه السلام على 
خلاف الظاه رعلا نالقوم) اىقومموسىعليه السلام(انكانوامؤمنين 
ديات موسى عليه السلامات ارو بدمتلعة) اذلوكانت الى وب همتلعة 
أوحب إن يجهلهم وين شبهتهم 5 فعل يهم حين مرقومه على قوع 
يعبدون الاصنام ولعيون علىعبادها قالوا باموشى ااجعل لا الها تعيدم 
بد الهد يعبدونها قال لهم موسىعليهالسلام أتكر قوم يجهلون يعى 
ا كلم يدير عقل وجهلام الامروق قول الشارح إنكانوا دوامنين ال 
نظر يانالسوذال لبس ليعله بامتساع الرؤية بل يسمعوا مزالله تعا 
خصاب لمنثراق فيخيرواللن دهعو والاستدلال جواب قولهتعالىلن راق 
عن اسعالة الرؤية اشد خطاء اذلايدل الاخبار على عدم رو يتداناه 
1ت 1 


.عل 




















































































































الضرورة حيث يستغن معهاعن طلب آنة اخرى وايضا ان موسى عليه || 
اأسلام كان يتكلم مع الله تعالى بلاؤاسطدوؤىمثلهذاالوقت يبعدانيعول 
للب ل ميري سس سه 








كيد 


س0 
بالهى اظهرلى دايلا اعرف به وجود ك (واجبة بآتتقل ) اى بالدليل 
السعجى ا(ورد الد الدايل السعي ى اىالتكابوااسنة سند واججماعا' لامة ا 




















رقية نك ومين كاه مال فذارا ال جره لي إدكاب فقوله تعاال عمو لود 
:امرة ) قوإه يومّذ اى يوم ' العون ناضسرة نا عه حسنة قال #خر ناطسر 
وروض ناض ويقال لضر ث6 :. عه الله وانضره ونضره 
وا مغسرون يقواون مضيئّة هسفر» قد (إلى ربها ناظرة ) ينظر الى 
الله روث لاسب ا ار خير ره وجاز الابتداء هنا 
لك لضن العامة و بود ل طرف الشرويهوزان كوت الخبرتحذوا 
اى م وجوهوناضرة صفة واها اك تتعلقة بناظ ردأ ةالاخيره وجه الابيتدلال 
ا نالتظر اماانمكون عبارة عنارؤوية اوعنتقليبالخدقة توا مرق طلبا 
رؤيته والاول هوالمطلوب وا! لثانى تعد ر-جله على ظاهر ه مل على 
روي الى هركا لسبب للنظر بالمعنى انثا واطلاق السيب وارادةالمسيب 
من <١‏ 0 ازولعا, ل ان يقو لان النغن رلأيدل على الرو يد ولهذا 
تعال تظرت ت الىالهلال فر اره فاذالمميدل الظرعلىا لرؤية لم تعينالروبة 
للارادة مزالا يه بل عل ل انيكون الراد بها غيرها لكوت الاب 
دليلا عب وجوب ارؤية فان قيل هذه الا . به لائد ل عبى وجوب الرو بق 
الا . > ره 2 ا<تمال ان مكون وك 5 ع 2 | اتعماءال باطنةوانيكون 
النظار عق الاتتظارلا : 2 ى الرؤية ذ فكون معنى 1 به و<وه بو 0 
تأضسره ه َنعية #ردفنا مره ولا <ى ال ار مو المضاف هوا حذوف 
ا ا ا ل لى ثواب ربيها 
0 ويالا<تمال المذ حكورلايابت ارو ده 3 فى الآخره فضلا عن 

عموزيها] قلت ان النظار المنسوب إلى الوجه المقيد يكلمة الى لأيكون 
0 بالاد, رالعين فلاتجوز جل الىعلى وا احد الا لاء ولااجل النظ رعلى 
الانتظاروكون النظر الموصول بالى سي اعد |1 إلى الوجه بمعن الانتظار 
رناب مت من الثقاه ولا ل ن -جل النظر على الانتخلار لا لابليق هنااذالاية مسوقة 
سيان - والانتظار سيب للنعم ديه موت آخر وان حذف المضافغتر 


مل تقليب # 








عاك لات اد لنظار على الثواب لابد وان مل على اذعار رؤيه التواب لأ على 
| ا بي و 









ري 2 ار لاه ليس من النسر ورالاية لبيان 
النعم ولايد من اذعار الروبة :كسانم باذ وجب اتعار الرق يه | 
سكا اما ر الثواب زياد © اضعا رمن غير دلا ل وهولاجوز ( ها لياق 
فقوله عليه الصلاة و السلام أن سرون ربكم كاترونا لمر اياة البدر »| 
هذاتشبيه الى و يارو بد فى اليقين والوضولانشييهالمرىبالمرقىق المهة 
وفىاعخير بر العحيم ان ن الله تعالى أت يوم القع فى صورة غير صورته الى 
تعرفوته فقول اناريكم فيةولون نعوذ بالله منك فيأتيهم الله تعالل فى صورنه 
التعرفونه فيقول انا ربكم فيقواونانت رينافيثيعونه الحديث تُالسلف 

توقفوا فيه يا 00 والخلف اولوه بان املك بأتيهم ذاتكروا عليه 
لماراو» فصورة الممكن والمرادبالصورة النائية ان نجل الى على صعد 
لانشبه شيا من حلوتّاته فيعرفون يه عبر غبزعتها بالصورة للشاكلة ( وهو 


مشهور) . نقيك طبائينة نه العلب( رواه! حد وعشرون دن ٠‏ كابر ا! كوابة 
رضوان ن الله تاك عليهم حمق واما| الألجاعذهوان نالاعة ( والاصل 
فالابمة أممة لانها بجع أمام ولكن لا اجتمءت الهان ادغ تالاولىفى الثاني 


افيف 1 0 دي ه 0 





2 جب ألقلقة صيلة 



















ار اك 00 هذا شارة الى دفع كلام المعتزلة 5 في ذلك 5 3 
ع لىطواريها خلوارنها م ظهرت مقالة "اخالغانو. غات بوم وأو بلاتهم واقوى 
شبوهم من العقليات ( يعنى الهم على امتاع الر اأروابه ه دليلين لين على ونغلى 
( اناارة ب حشزويلة بكو ركان وحجهية مه معأ بلة من الراى ( 
اماحةيقةك فىالركبة بالذات او<كباما ففرئية وجهدفى! المراةالمقانلة 
وتوت صافة بينهما ) اىدينالراق والمرثى ( يحي ثلأيكون المرىفقاية 
















القرب) عن الر إراف 2 لافنا غانة قي لبعد واتصال شاع )عطقف علىقوله 







وثبوت معنا اصمرة درق فى وكلذاك محال فى حقى الله تعالى و لواب 
منع هذا الاشيرّاط) بان يقال لان! إن هذه الشسروط المذكورة شرائط 


فى رية الله تغاى لانها لابازم من كونب] :* شرائظ فق السوسات كونيا 
شروطا رؤية ائله تعالى لانه قياس الشاهد على الغائب وهو وه, خض 


















+ عل كد 
فانقلت قيتذلاتزاع حمَيعَةَ لانالمعرزلة اتكرواالرئية بالمعابلة والانطباق 
وجوز اهل السنة يدوثهما قلت بلنزاع حقيق فىانالآتكشاف الحاصل 
هما هلككن بدوتهما ام لا( واليه ) اىالىالمنع ( اشار بقوله فيرى الله ||| 
|| إتعالى لافىمكان ) قال بعض من ار باب المكاشفة انالله تعالى يحل لاهل 
انه وبريهم ذانه فوحجاب صفغاته لانهم لايطيقون انيروا ذَانَه بلاداب 
قال الامام فى الاحياء ان,الرئية نوع كشف وعرٍ الا انه اوضح واتم من 
الع ذاذا جاز تعلق العا به لبس فىجهة جاز تعلق الروٌ به منغير جهد 
وكاجاز انيعم هن غيركيفية وصورة جازان يز ىكذلك من غبركيفيه وصورة 
( ولاعل جهه منمقابلة واتصا ل شعاع وثبوت مسافة بين الرأىو بين" 
الله تعالى وقياس الغائب على الشاهد فاسد ) يعنى لابلزم منكونهذه 
الشروط شروطا ارؤية الشاهد فىالمس وهو الموجودات الحسوسة ان || 
يكون شرطا للغائ عن امن وهو الله تعالى وان قياس الغائب على 
المشاهد وهم محض لابفيد اليةين فى امتناح رؤية الله تعالى الذنى هو 
عاد اخالغيناعر ان التكلمين يسعون المشول استدلالا بالشاهدعبى الغائب || 
والاصغرمابًا و المشيه به شاهدا و الفعهاء لسعونه قياسا لما هومن حذ 

وجرن رن والحاقه به واس الشوء بالئ' اذا قدره على مثاله و-عونه 
الاصغر فرعا والمشبه يه اصلا لابناء الاصغر عليه فى ثبوت الككم عليه 
و الآكبر حكما و انا وسط جامعا وعلة ( وقد يستدل علىعدم الاشرّاط 
]| أبرة بد الله تعالى انانا ) واالباء متعلق ليستدل يعن لوكانت هذه المذكورات 
شرائط للرؤية امتنعرق بة الله تعالى ابانالأوفيه ) اىفىهذا الامتدلال 
|( نظرلان الكلام ) اى الحث ( قىارؤية بحاسة البصر) يعنى رق ية 
الله تعبالى اانا لدس بحاسة البصمى وروٌيتبا اناه تعالى بحاسة البصمر 
ول بلزممن عدم اشتراط هذه الاشباء فىرةٌية الله تعالي اااعدم اشتزاطههما 
فى رو يتنا اناه تعالي فلايازم سكون هذه الاشياء شروط لارؤاية حاسة 
البصر يغيرخاسية البصر( ذان قيل لوكان الله) تعالى ( جار الروكية ) 
هذا معارضة منطرفقالمعرلة واندل دليلكم ع جوازرئية الله تعالل 

لمكن عندنا ما ينافيه ( و ا-أاسة ) الواو الحال ( سه لوجوب ان يرى.) 


5 في الدتيا » 
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في الدئيا ( وال اى وان لمتجب الروية مع وجود هذه الششرائط ( لجاز 
انيكون بحضرتنا جبالشاهقة ) اى عالية ( لاثراها ) اى الجبال وانه 
( سفسطة ) اىكون اليل حضريّنا وعد مرو يتتااناه سفسطة ومغالطة 
( قلنامنوع ) اىاللازمه منوعدوانوجوبالرؤبة على تقديركون الماسة 
سلوة ممنوع ولاتب! ايضًا منعدموجوب زؤي ةاللةتعال جوازعدمرئية 
| الجبل الذحكور (ذانارؤيدعندنا يخاق الله تعالى ولاج عند ا جماع 
]| الشرائط ) لانه يجوز ان لايخلق الله تعالى الروكبة عند اجعاع هذه 
السائط ولوس وجو بها فى الشاهد و لانسع وجوبها فى البارى تعالى 
جواز اختلاف الرؤيتين فىالماهية و لوازمها ولوس وجو بها فى البارى 
تعالى ايضاعند تهام الشرائط لكن لان تمامها فيه لمانقل فى السلفت 
أنرؤية الله تعالى لايجوز فى الدئيا لضءف تركيب اهلها وكون قومهم 
نه متغيرة وف الاخرة رزقوا تركيبا ياقيا وقوى باقيةفراو ابها وعن|انس 
مالك رضى الله تعالى عنه لايرى البانى بالغاتى بليرى الباق بالباتى اعب |]. 
ان شرائظ الزبة ثمانية الاول سلامة الخاسة الاق كون الثىء بيحيث 

يكون جار لويد الناأث لمن بكون مقابلاللرائى اوفى حك المقابل فالاول 
كالجسم الحاذى للرانى واكنىكالاعراض المرييةٌ ذانها لست مقابلة لاراق 
اذالعرض لآبكون مقابلا للراى ولكنه حال فى الجسم المقابل للراق 
فكان ف حكم المقابلللراى الرابع انلآمكونالرن فىغايتالقرب الخامس 
اثلاأيكون ف ايد البعد السادس ازلايكون المرق فىقاية الصغر السايع 
أنلايكون فى مايه اللطافة الثامن ان لآمكون بين الرائى والمرقى جاب 
|( ومن السمعرات ) عطف على قوله ومن العقليات ( قواه تعالى لاتدركد 
الانبصار ) أ ىلاترط به جع دصر وهوحاسة النظر و قد يقال للعين من 
حيث أنها محلها وفىهذا الكلام دليل على ان الاق لايدركونالابصار 
اىلابءرفو نكيفا حقَيقَهٌ اليصر وهاالشيء الذى صاريه الانسانبصيرا 
منعينه دنونان صر من غيرها من سائر اءضاُ وانما خص الابصار 
بادراكه اياها ععانه يدرك كلشىء لانالله تعالى يرى الابصار ولايرىوهذا 
لله تعالى لانغيرالله تعللى لاوز ازيرى البصر ولايراء ابص ر وهو يدرك 
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رك الابصار 


الايضا زوحه الاستدلال هذه الآ يه أن قوله تعإلى لأند 

: الاودات لأنقوله يدرك بثاقض قوله 
لاتدركه الابصار بدليل استعبال وإحدمن القولين فكذيب الاخروصدق 
خر وصدق قوله تعالى لاتدركه الابصار 







يتنطضى | زلاندركه الانصار ىشىئ“من 









الخد الفيضيع نكاد اذجاد : : 
لوج بكذب قوله وهويدرك الابصار خبط عله يها ولاق يي 
ولابشوته وهو اللطيف المير قيدرك مالايدركه الابصاربالابصار و جوز 
٠ 0 8 3 -‏ ب 6 ايا 
١‏ نكو نمن ياب اللفاىلا َك ركهالا بصارلائهالاطية 2 00 
لانه اشير فكون الاطيف مستّفا دا من مما بل الكثيف لما لا يد را 
0 ات |0 أالارتة أذ 
بالخاسة ولاينطيع فيها ( والمواب بعلذ تسليم كون الابصار للاسغراق ( 
يريد ان اللام فىقوإه تعالى لاتدركه الابصار لبس لاستغراق افراد البصس 
فلايتم دليلكم ولوس استغراقها دون المنس وانالمعن لايد رك هكل بصسر 
(وانادته ) عطف تفسير( عوم السلب) اى عول ال لكل 0 
(لاسلب العيوم ) اى ني الثمول ورفع الايجاب الكلى فيكون ع 
جِردًا ( وكون الادراك ؛ معطوف ) على تسليم كو الابساير و لد 
مطلقا لاالزؤية على ونحه الاحاطة يجوانبالمرق ) يعىلانسم 0 
9 . ع » بدني 2 

هوارةٌ يتمطلقا سبوا اليكون النشسة. ات بي 
ناذاكانكذلك فاارؤ بم طلتاجارةفعم أن اميا احص من الا ف 
ون ألاخص لاستان ن الا (الهلادلالة فب ) اى فقو الس 
لاند ركوالابصار (على عوم الاوقات) اىاوقاتالدياوا ادعرتروا 0 ل 

فيحمل على نى لويد فى الدنيا ججيعا بين الادلة قوله انه لادلالة خير 
والمبتدأ قوله والجواب بعد تسليم إلى كخره واتا اصرق اللعه 
والعرف هو القوة فالئى صر ف البها ضرورة اذ الطاب لادرى .الا 
سس العرف و اللغة وهذا لايضمرنا اذالمد عى ان الله تعالى يععلى يوم 
الزاء قوة لابصارنا تقوى بها على رؤيته ( وقد يستدل بالاية على جوازذ 
أ ود ) يعن الاستدلال على انيكو ن كلمن قوله لاتدركه الابصار وهو 
درك الايصارتمدحا على حدة واما إذاكان الجموع تمدحاواحدا فلا 
و مكنا نيرادبادراك الابصارالادراك مقابلتوجهه فلايازممنهعدمالرؤية 



















































3 بجا كيد 
مطلفًا ( اذلواءةءت) الرؤية (لماحصل القدح بنفيها ) إى الرؤية 
على ثُلثه اؤحجه اوله ان مدحه فروجهه فهذا الذى. نهىعنه والثاق ان 
عدحه بغير< يرنه واعز أنه ببلغه فهذاايرضا منهى عنه ومدح عاك 
عدحه فى حا له غيندّه و لايبالى بلغه اولم سلغه وعدحه با هوفيه فهذا 
لابأس واعترض بانعدم ارؤية لوكان مدحا كاز زواله نعصاف لازم دوامه 
فى الديا والاخره اجيب بانالنوص اتمايلزم تيايرجع الىالذات والضغات 
واماالمدح الذى يرجع الى الغعل “وز زواله بزوال الفعل بلالزوم نقص 
اذلايلز منه التغيرف القديم والرؤٌ بد منهلانها بخان الله تعالىواما!لاعتراض 
ادح بد الشسريك معامتناعه خردود بانالدحفيه بالتغرد والاستقلال 
اباتاح شريكه ( كالددوم لد يصو رزية) الى السنوع (لاستاديا) 
اىالرؤية ( وانماا د فى انكمكنريته ) إعنرض يعدم رؤية الاصوات 
والطعوم اذلابمدح فيه معامكان ريتها لكوذها موجودة واجيب باننق 
الزوبة عن الموجود إلى عن معات النقص المّرون دصغات الكبال || 
مدح ودلك. الاعراض مقرو نه بامارات الهدوث والنقص فلامدح فى ذفى 
ريتها قي لكون عدم الزوٌ بد كالاائما هوفعاينال اله باو يذ فإيا ل اتعرزه 
عاب الكبرباء واما ماينال اليه لشم والذ وق فالكمال عنم الوصول اليه 
بالشم والذوق لابارؤ يديا فى اكل الل ومشاربها ( ولاإرى للغنع) اى 
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تفرد ( والتعزز ) العزة فى اللغة المنعة والغلية ويقال عز الشى" اذا اشتد 
ويقال العز يزالذى لانزعااراد ويقال العزيز الذىلابوجد مثله وجوده 
( حاب الكرء 6 الكبرا افع ع ىالغيرقيل الكريا؛ ان لاحاط به 
( وانجعلنا الادراك ) فىقوله لاندركهالابصار( عبارة من الرؤ به على 
وجه الاحاطة ,الموانب والدود قدلالة الابة على جواز الو بة بل فقا 







اعبارلمة اطذهر لان البق ) انررق الاية 3 اله موكويه )ير كوية ال 
تعالى (حرمًا لايدرلء) اللهتعالى (بالابصار) اى لايرى,الاحاطة بلبرى 
من اقوى شه من السععيات ( انالا نا تالواردة فيسؤال ارو به مقرونة 
بالاستعظام ) اى استعظام الرؤ ب ( والاستكار) اى الخد الشىء مكرا 


د 


اى الشبهة للعزالة انه تعالى مادّكر سؤال الرؤية فيموضعم نكايه لااوقد 
إستعظبه وذلك فىثلث آنات الاولى و قال الذين لابرجون لعَاءنا لولاانزل 
عليناالملاككة اوززىر بنالقداسكيروا ف انه وعتواعتو ا كبيرا ولوكانت 
ارو بد تمكنة لكان طالبها عاتيا اى محاوزا للحد مستكيرا رافعا نفسه الى 
هرتبة لابليئ بها ب لكان نازلا ميزّلة طلب سائر اللتمزات الاية القانية 
واذ قلم باموسى لن نؤمن لك حت نرى الله جهرة لى عبايا فاخذ تهم 
الصاعمّة إى الصيصدن التى اهلكتهم واتم تنظرون و لوامكنت الرؤية 
لاماي بوالها فى الخال الا بد الثالقة يسألك اهل الكاب الانزّل |أ” 
لعن السواء فقَد سألوا موسى احكيرمن ذلك فقَالوا ارناالله 
بظبلهي سعى اللهتعا ذلك الوا لظلا وجازاهر به 
ىالا ل نخد الصا عقة ولوجا زكونه مر اكان ن سوا لهم هذا ا 
لعمرة ره زد ولميكن ظلا ولاسيبا العقاب ( و المحواب أن ذلك ) إى 
الاستءعظا ام ( لتعنتهم م وعنادهم ) التعنت طلب ا فى اه شأق يعنى 
ا نكفرهم والعقاب يدس تعليق اعانهم :على الرو يه فى الدنيا عنما وعنادا 
( فطلمها ) اى ارو يه ( لالامتناعها ) ولهذا استعظم انزال الملالكة 
فىالانة الاولواسكير انزال!لكاب فىالاية الثالثة مامكاهما بلإخلاقف 
(والا) (والا) اىوانل يكن ذلك لتء 
والسلام عن ذلك ) ائ عر ائ عن سؤال الرؤ يه (كافعل ) اى منع موسى عليه 
الصلاة وا السلام ير حين سألوا لوا اى قوع موسى عليه الصلااه سلا ه والسلام 
را انيجعل لهم آلهة ) اى قالوا باموسى | جعل لنا آلهه ( فقال موسى 
عليه الصلاة واللام رب لاثم قوم تجهلون فهذا» أى عدم منع 
موسى عليه الصلاة والسلامعنطلب ود ة امعو بادوكان ارو بة 
فالدنيا ولهذا ١)اىولاجل‏ إمكان ااروّية ( اختلى العهابةٌ رض ىإلله 
عه فى ان النى عليه الصلاة : والسلام هل رأى ريه فى ليله المعراج 
والاختلاى ) اى الاختلا فى الكهابة ( فىالوقوع) اى وقوع الؤّية 
(دليل على الامكان ) لان الامكان سايق على الوقوع روى صم عن الى 
ذررضى الله تعالى عته ان الى عليه الصلاة والسلام سل هل رأيت 
ربك ليلةالمعرابجفقالنورانى'راه فيه دليل الغريقين اذ روى !دحم الهم | 


+ والنون * 

























سراكه الضاعفة" 











دهم وعنادهم (1: المنعهم موسى عليه الصلا» 




















|| الص ككابه رضى الله تعالىع: هم (من الكة 


النون وكسرهما فعلى الاول كأ الكارا لارؤية وعلى الثاتى كان الا انا ايها 
والمرا اد بال لنور هوالظا اهن بتقسية المظهر ! لخاره وهو صادق عل الله : تعالى 
وقد ورد اذن الشرع قبل اطلاق إل لنور وريد روابه 5 كس ظامق رواة 

|| الفح التلييس على بعض الخاطب لقصوره 
فى النام ) هذا حواب 

ف المنام املافاجابعته عولهوا اها لو نه (فقدحكيتع نك 


الطر يق اليك فقالاترك نفسك تميقال وروى ان-جزةالقارىقراً على الله 
١‏ الَرأن من اوله الىآخره فى انام حي اذا 


رويد وء ن كير رضى الله تن مد كارا لحصاية ودر له لخن 


(ولاخفاء فىانها) أىالرؤية فى النام (نوع وخ مشاهذة تكون بالقلب دور بالقلب دون | 


العين والله خا ( لافعال عبا د ة) لمافرع من هياحث ذات الله تعالل 


عن ادراك معناه ( واماالزو بد ١|‏ 
عايقال وعور أن بعال ها روطي اما ا 
شرم نالسلف) : 


كانى حنيفة رجدالله وعن بلفمزيد أت دى فانم قتات للكيق | 


ذابلعالىقوله وهوالعاهر فوق عباده ا 
قال الله تعالىقلءا-جزةوانت القاهرقيلهذا اتمايدل عل وفكليم الالاعلق ا 





وصفاته نمس ع فى سان ذعال العباد فال والله خال ق لافعال العباد من الملك | 


والائس والجل. ن وخالق لافعال سارا 0 لاخالق لهاسوا أة قوع ذهب 
روالامان والطاعدوالعصيان) ١‏ أي 
موجد لذواتالافعال أمأممصناتها منكونها طاعة 1 
اليه الاشعرى او يستند صفا ها الى قدرة العبدكا قال القاضى 1 
أو يراد ١‏ [نعالة ل ا ٠‏ الاستاذ فلارد صرحا الا 
على المعرله خان قا لمىكانت! العدره والارادهوالشعور والا / لاتحلق! لله 
تعالى والفعل انماحصلمنهذا الجموع فى ثنت هذا الجموع 0 
الفعل وم لم يلت فلائيف يصحم اسناد الفعل الى العبد قلت لا شك 

ان اصلالارادة والقدرة يخلق الله تعالى لكن تعلقها يواحد من طر فى 
ام ا يصد ر من العيد ١‏ العيد قيهدًا صص اسناده 
الى العيد ( لاازعت المعرزلة انالعبد خالق لافعاله) ويه خرج ألرف 


عل المكباء وحيث قالوا العقول ١‏ العشسرة خالق بعضهاأ أيعض ولعالم 


الاجسام ايذا وان العيد خا لق لا فعا له وذرق نهم وبين المع آم 








ايه 
اميد موجد لاقعالهيط, ريق الكووعند المعولة وبالايجاب عند اللكها 5 
نإلله تعالى يوجب للعيد القدرة والارادة ممه هى بو <يان المقدور 
0-7 اثل منهم) اى ال 21 اشارة الى جواب سوال 
اتروع ات يقال لاا" ان المعتزلة يطلةون لفظ الا لتق على العساد 
0 الخسااق بل يطلقون لغظ الموجد 
برع لاغيرفاجا ب عنه بقوله وقدكانت ت الاوا دل منهم ( يتعحاشون) 
0 متنعون وفى يعض النسم لاتحاسرون (عن! اطلاق لذغز اتطاز لق على 
المد.ويكتفون بلفظ الموجد والدرّع بنحوذلك)كبدع ومحدث (وحين 
بأ الجبافى)ءن المعتزلة ( واتباعه ان معنى الكل واحد وهو ار من 
العد م الىالوجود حاسروا )اق الشاجعون (على الطلاق لذظ ذظط الخاق) 
مركرس اليد الى فعله جلها واي : (احج اهلالخ ق)علان 
الل#تعال خالق لافعالالعياد اد وسار اذا الخلوتات 05 لها اسواه 0 وجوه 
الاول ان العبد لوكان حا لعا لافعا اه ) هذا دليل عقلى ( لكان ءالما 
تفاصيلها ) اى الافعال قيل هذا الد ليل بنئى,الكسب والخاق معا 
لاشرا كهما فى نما بالقدرة والقصدوالاختبار فنقول القضِيد الال 
مسموق بالشعور به ضمرورة وانفاقا 3 القصد إن كأن اجا لا فءإه الاجال 
وا نكان تفصيلا فعله بالتفصيل تمالقصد الاال كاف فىالكسي اتفات]ً 
اكتصد المشى إلى الممححد فلكن كافيا فى الخلق ايضا ودعوى البديهة 
عنم اه فيه ممنوع (ضرورة | ن اجاد الشئ بالعدرة والاختيار 
لأيكون الاكذلك) اىيكون العام يتنفاصيل الوالازم بط[ باطل)'ىكون العيد 
عالماتفاصيلها (ذان الثىمن ميدع عر ات هذا نظيرافعال الظاهرة 
نشول ,عل سكنات تمخذاة) أ ىمتوستطة (وعلى حركا تبعضها! أسرع 
و بعضها ابطأ ولاشعور) الواولطال (للاثى يذلك) اى بافعال من 
السك والتاكتلت 3 وجسي حذا جعوي سنا جرال طن 1134 مدر 
وهوان يقال لاز انالعيد ليس بعالم بتفاصيلافعاله بهو عالمالا اله 
ذاهل عن العم فانالعم | لد لايستلزم الم ذلك العم لازم مز 


شى؟ واحد علوم عير متاهية وانه تحال وعدم الشعور عباره ه عن الذهول 
عل عن * 










































2 ن العم لاعباره ع نعدمالعي خاجاب عه بعوله ود س ذهولا ( ع ع الع 


! ل لوسكل) النبد والجهورعل مزة سكل ويقال سيل نالياء وهو لد 
من َال سلت تسال لغير بي ه والياء متعليةع نوو لقواهمسؤال وساولته 
2 وهذا) ا فى اطهرا 0 عل 0 ديات 








ع0 ذلك ومإفاج 0 0 
قعركات اخصانه رم شيك العضلات ) مجع عضلذ عضلة وهى لجدجمعة 
كت مسب ( وقد اعسات وخوذاك ' فالا م اظهر) ام ققدم 
العايتغاصيلها (الثاى اىالدليل النقلى (النصوص) الظاهرة (الواردة 

: فؤذلك) ١‏ ك)اى فا ناللهتعالى خالة لافعالالعباد د (كقوادتءالىوالله خلقكم 
ومانءملون ) ! اى علكم م نالأتجاد والابقاع و يلزيه ان يكون المعمول لله 

[ألانه إذاكان العمل لال ون العمول ايضالله لعل أن ا ل ريه 
تلام تاج إلىمحذف لضو ر)لانه اذاكان ما موصولة لابد م تعر 
المفعول فى قوله وبالعيلون اى مالعياوزه لاله وجب موافتيوة لصلن 
رمث يذلا مااذا كان مامصد ريه لاله لاحتايج إلى تقديرالضعير 
(اوضمواكم على انعا موصواه يشل الا 0 ال*مول لله تعالى 
الكون 2 تعالى ايضا خبئن بكو المعمبول مدعلا للافعال هذا 
حواب ب عن سوال مقدر وقو أن ن بعال انهزمالا , بد لل علىاار ادالذى 
وي افعال العراد لوقة للهتعالى لانه حمل ان يكون ما مصدرية 
وان يكون ماموصولة : وانما ,لزع انلوكان الور لان معن الادة حيائذ 
وإلله خاق انفسكم واقعال و0 لابلزم ذلك المدعى 

خلق انف مو كرام والعمول 











0 ن معى الا نه يكون حيائذ وا 


| الاإتاول للافعال 0 بالا به ع للعنيين فاجاب 


عله بعوله ولشعل الافعال ا إطلق على الافعال! لتىهي الخاصاة 





]| منا معن #للصدرى ,لكون ما موصولة ادل على المقصود (لانا اذا قلنا | 

|| افعال العباد 2 لوة قَهَ للهتعالى) اذهب اليه اهل ! الاق (اوالعمد) كاهو 1 

ذهب اهل الاعتزال (لمنزد بالفعل المعنى المصدرى الذى هوالايجار | 
احاح ما لق اه ا ملا ا اا 0 ا دز 
------- 2 ا 0 


ل 








اك 


والايقاع بل الحاصل بالمصدرهو ) اىالحاصل (متعلق الاصجاد والايقاع) 
يعنى الفعل قد براديه المع المصدر ىكالمركة ف المسافة وقديراديه المعتى 
الماصل المصدركاخانة الى يكون امرك عليها فى كل جن من المسافة 
وهى اترالاول ولاك انالثاق موحود واختلف ف الاول (اعنىمايشاهد 
5 الخركات والسكتات مثلا) على مايدل عليه قوله سمل على سكنات 
مال وحركات بعضها اسرع و بعضها ابطأ ولاشعور اما ثى بذلك 
(وللذهول عن هذمالّكتة ) هى الغا ة الت توتثرفىالنفس تأثيرا عي 
اى على ان المراد بالعبل والمعبول واحد وهوالحاصل باالصدر وحيند 
جوزالاستدلال بالا يد وان كان لفظةماموصولة (قديتوهم ا نالاستدلال 
بالابة موقوق عل كوزمامصد ربة) قوله وللذ هول تعليل مقدم لقد 
وهم ( وكقوله تعالى عقالق كل قية أيعكن) ذا اشارة الل بعوايهها 
يقال وهو ان هذه الأنية لا تدل عل مطلو بكر لانها عام خص عنه ذات 
الله وصفاته ؤانالش ء متثاول لهما معانهما لبا ممخلوقين اذاكانت عاما 
مخصوصا جازان رح منها افعال العباد فيكو ن المراد م نالشى” غير 
ذاتالله تعالى وصفاته وغير افعال العبا د ؤاجاب عنه بقوله المراد من 
الشوء هوالمكن لامطلق الاشياء فلايرد ماذ كرتم من السؤال ( بدلالة 
العدّل) كانه اشارة الى جواب سؤال مقدر وهوان يقال انالشى" شامل 
لكل موجود واجباكان او تمكنا وذّكر العام وارادة الخاص لابجوز من 
غير قرينة لان العام لايد ل على الخا ص ياحد ى الدلالات الثلث خا 
القربنة هنا فاجاب بانالقرينة هوالعقلاىالخصص هوالعقل فاه يحكم 
بان المتنع غير تخلوق وكذا الواجب فلاينافى كون العام قطعيا فى الباى 
خلا فى ما اذأكان المخصص هوالنقلكابين فى الاصول ولان المفهوم 
ف العرف من مثل هذا الخطاب ان لايدخل الخاطب نحت جوم الخطاب 
لممتاج التخصبصه بدليل ان مارب من ف الداروهو الضارب حاصل 
فى الدار فلايازم نه كونه ضاريا لنفسه ( وكقوله تعالى اخن يلق كن 
لاتخلق) الاستفهام للائكار فيكون المعنى ي الس من يخلق اى الله تعاال 

كن لانخاق الى الاصنام (فى مقام الدج بالخالقية) ولوشاركه فيه لاتتت 
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يد 
بج 707 7ب د 
لد المدح بالخالقية فان قال قائل قد قال الله تعالى فلا تزكوا انفكم 
واالشطية انه نهى عباده عن مدح انفسهم ومدح نفسه قي لله عنهذا 
السوال جوايان احدهما انالعبد وا نكان فيه خصال الر فهوناقص 
و اذاكان ناقصا لايجوزله ان يمد ح نفسه و الله تعالى تام الملك والقدرة 
فبست وجب به المدح فد ح نفسه ليع عبا ده فهد حوه وجواب آخر 
| انالعبدوانكان فيه خصال الخخير فلك افضالمن اللهتعالىولم يكن ذلك 
بعوة العبد فلهذا لاجوزاه ان يمدح نقه والله اتماقدرته وملكه له لبس 
بغيرهفستوجب به المدح ومثاله هذا انالله تعالى نهى عبا ده ان عنوا 
عب احد بالمعروف وقد من اللهتعالى عباده للعنى الذى ذكرناء فى المدح 
(لكونها) اى لكون الخالقية (مناطا) اى مر جعا (لاحتاقالعضادة) 
وهذا المطلوب لايحصل الابان يكون الخالقية تخصوصة للهتعالى 
(لابعال فالقائل) قائله جمهور المعئزله ( بكون العبد خالقا لافعاله ركون 
من المشركين دونالموحدين) فلايكون الاستدلال بهذه الاي دنهم 
لانهم لبسوا منالموحدين فلهذا ذمهم رسولاثله عليه الصلاة والسلام 
سوله القدرية تجوس هذه الامة قالت المعثرلة المراد به الجيرية العقائلون 
بانكلنى ؟ يخلق الله تعالى قبل ولوسا ان المراد يه المع لد فلعل المراد 
لعبج رأيهم هذه المسكلة والا فنسه كشا ف كاب الله إلى دين حوس 
مكل (لانا نقول الاسراك هو اثبات الشريك ف الالوهية بمعنى وجوب 
الوجود ما للميوس) فان عند هم الا أى اثنان احدهما خالق اير 
وبعال له يزدان والا خر خالق الشرويقالاه اهرمن (او بمعنى سداق 
العرادة كالعيدة) جععابد ( الاصناموالمع تله لابشيتونذلك) إلى الشسيك 
(بللاجعاون) اىالمعتزلة (خالقية العيد ككالقيدا لله تعالى لافتقاره) اى 
العبد ( الى الاسباب والا لات الى مخاق اللهنعالى الاانمشاح ماوراءالنهر) 
والوراء فى الاصل مصدر جعل طَروا و يضاف الى الفاعل فيرادبهمابتوارى 
به وهو خلقه والى المفعول فيرت.به مأيواريه وهو قدامه ولذلك عد من 
الاضداد (قدبالغوانى تضليلهم) اىالمعزلة (فىهذهالمسدّلة) إى مكلذ 
خاق الأفعال (حتقالوا) الى الشايخ ان الجوس) بجع يجوسى ( اسعد 

































يد 


التصرانية خيرمن اليهوديد فم دكفر لاثاته امريد للعييم عقلا وشرعا 
بدليل قطجى لانا نقولالممنوع هو اليرية مطلعا اماالنصرائه خيرمن 
اليهودية من جهه لين طبغهم وسهولة ميلهم اق الاسلا 9و اوالبهوضية 
خيرمن النصرائيه من حيث نكفرهم فى الشبوةوكفر النصارىق الالوهية 
قلا واماقوله تعالى ومّالت اليهود عزير بن الله ذائما قاله طائفة من اليهود 
(وحيث 1 ريدْيوا) اىاجوس (الاشريكا واحدا والمعززلة اثنتوا شركاء 


لاتخصى واحتحتال معتل على ا نالعباد خالق لافعاله(يانا تفرق بالضرورة 
بين حركة الماشى وحركة المرتعش وان الا ولى باختياره دون الثائية) 
حاصل هذا الدليل ان يقال ان الخركة الصادرة من العيد على طس بين 
اختيارية وغشير اختيارية ذلوكانت يلق الله تعالى لزم ان يكون اللكن 
اختياريا وغير اختبارى فعل ان الركة التي هب اختيار بد بخلق العيد 
و اللرّكة الغير الاختارية يخلق الله تعالى (و يانه لوكان الكل نخلق الله 
لبطل قاعدة التكليف لان كابجادات فكماا نتكليف ابجادات باط لكذا 
هذا (والمدح ) العمل اىالخير( والذم) اىالشر ( والثواب والعقاب 
وهو ظاهر ) حاصل هذا الكلام لوكان افعال العراد يتلق الله تعالى زم 
ان لأيكون العبد مكلغا بالاوامى والنواعى و ان لأيكون مسقا لدج 
ببعض افعاله والذم البعض والعقاب بالبعض الا خر لان التكل لق الله 
تعالى لا اختيار العبد لكونه يورا واللوازم كلها بأطلة اماالملازمة فلانه 
باز تكليى العاجز و يأزم أن لايكونالعبدمسهةا لهذهالاشياء امابطلان 
اللازمفاناللمكاف عباده بالاوامر والنواهى واسضحق المدحوالذموالعقاب 
بافعاله وكذا"الممزوم اع انه بتذرع على سئلة خلق الافعال مصائلمنها 
انالمتوالد عندنا تخلق !لله تعالى كالالم فىالمضروب و الاتكسارف الزجاج 
وعتد المعتزلة محلن العبد ومنها انالمقتول مبت باجله لان العتل فعل 
#دصل يخلق الله تعالى وعند هم مقطوع عليه الجلة وهتها أله فيد 
يع الكائا ت عينا او عرضا طاعة !اومعصية لانه خأ لقا بالاختبار” 
فكونهى يدالهاضرورة خلافالهم ف المعصيد(والمواب)عن الاستدلال 


١‏ “3 الذكود» 














الل سسسب 
حالا منهم) اىمن المعتلة لايقال هذا كفر وروى ف الغروع ان من قأل 


2 
| 





مل + : 1 
ا المذكور( ان ذلك ) اى الاحيجاج المذ ‏ كور( اما توجه على 
الجيريةالقائلينينى الكسب)' ىك بالعدمعنى | كسب الفعللاجتلاب 
نفع اودفع مر ولههذالابوصف فعل اللهيانهكسب (والاخترار)'ىاختيار 
العبد (اصلا) بالكلية حاصل الجواب أن يقال انهذا الاحجاي اذ كور 
وهوعدم الفرق بين المركتين و بطلان قاعدة التكليف والمدح والذم 
|| والثواب والعقاب انمايكونة على الجيرية فانهم قائلون على ان لكب 
ولا اختيارالعيد اصلا فى افعاله د لكأن افعاله يمرل حركات ابلخادات 
لاعلينا فانا قاثلون يكسب العبد واختياره فلامكون قاعدة التكليفباطلة 
لوجود الاختيارمن العيد ولاالمدح ولاالذم ولاالثواب ولاالعقات ادن 
الافعال صادرة عنه باختياره ولاجل ذلك يسدق المدح والذم والثواب 
والعماب فىمقابلة افعاله( واماحن فنثبته) اىنددت كسب والاختار 
(عبىمأتحقعه) الضعميرالبارزعائ الىما (انشاءالله تعالى) فصع التكليف 
ليختار ماكافبه ويسعدق المدح والذم والثواب والعقاب لاختياره 
الفعل اونحلية له فان قلت التكليف بالصلوة مثلا لايجادها و اذا لميكن || 
هوالموجد كان تكليفا بمالا.طاق قلت لانس) ان التكلرف بها لاجادها 
بل لعختارها فيترئب عليه ابجاد الله تعالى ( وقدعك ) اى المعترلة 
( بأنه لوكان الله خالعًا لاقعال العباد فكان هو العَاتٌ و القاعد وال كل 
والزانى والسارق الىغيرذلك وهذا ) اى هذا السك ( جهل عظيم ) 
الجهل قديكون بسيطا وقديكون عسكيا اماالسبيط فهو عبارة عن عدم 
العم بائ' منكل الوجوه اومن بعضها و اما المركب فهوعبارة عنعدم 
العر بالشى' مع اعتقاد انه عالم اما الجهل المركب وإسالة اجماعه مع 
النظر لازصاحب هذا الجهل اعن المركب لما اعتقد إنه عالمياالطلوب 
باستصال فيه انيطلب لاناعتقاد العم يمنعه عن الاقدام على طلب (لان 
الىالشئء سواء كان موجدا اوكاسبا وتحلا فط كطال زيد وقصر عرو 
قال جه الاسلام من اوجد معنى: انا بعل فالموجد هوالفاعل الحفيق 
والدل.هوالفاعل المجازي ذاجلاد قاتل بالمحوز والله تعالى قال فى المقيقة 































#حن 03 


ولذا نسب الله الافعال الاختارية فى القرأن تارة الى نفسه واخرى 
























ٍ 0 0 0 
العباده كا قال ومارميت 'ذرميت ولكن الله ربى (لامن اوحدهاولابرون © 


اىالمعيزلة ( انالهه تعالى هوا شالق للسواد والبياض وسار الصفات 
ف الاجحسام ولاإتصف بذلك ) اى بذللك الصغات حاصله ان يقال ان 
|| المستزلد لميضرقوا بين خلق الشى؟ وبين الانصاف به زيموا ان من خلق 
|الثى “فهومتصفيهوالب سكذلك لانالتصف بالفى؟ من قاميه ذلك الشىء 
| للامن اوجدهالايرى ان الصباع يصيغ الثوببالسواد فالسوادقاء,الثوباسود 
| والصباع هوالموجدلاانه اسود ولانه لوكا نكذلك لكان الله تغالى الاسود 
|| والايدض وغيرذلك لانه اوجده ولب سكذلك بالاتفاق والاولى ان اللنصف 


ا باش" من قام به مأخذ الاشتقاق لامن اود ذلك الشيىء لان السواد 





سك 


|| والبياض فَامٌ باتحل فيتص ف انحل يه ( ور بمابعسك) اىالمعتزلة ( بقوله 
!| تعالى فتبارك ) اىاسعدق التعظيم والثناء اله لميزل ولايزال (اللهاحسن 
ْ الخالقين) معنى تبارك دام عظمته وجلالتهدواماثابتنا لاالتقال له ولهذا 
|| لانقال يتباركك الله مضارعا لا نانتقال الازمنة على القديم محال ( واذتخلق 
من الطين حك هيئه الطير) وجه السك بها بين الابنين ان قوله 
|| تعالى احسن الالقينيد ل عب ىكثرة الخالق وان قوله اذخاق من الطين 
|اكوعة الطيريدل على | نعبسى عليه ااضلاة والسلام خالق لانالضمر 
| فى تلق عائ الى عسبى عليه السلام قيكون العيد خالقالافسالهالاختيار بد 
روا الجوابان الاق ههناععن التقدرر) فيكونمعى ا<سن الخالةين احسن 
المقد رين والمصورين ويكون ايضا معنى اذتخاق اذتقد ر معن الخلق 
|أفى اللغد التقديراى ايجا د الشى ؟ على تقديرواستواء يقال خلقت الاديم 
اذا شه لقاع ته ليلا يقال ربد خاق .اي صائم (زوهى أى, اظيال 
العباد كلها بارا دنه ومشبته ) اى بارا د ة الله تعا لى ومشية الله بَعا لى 
(قدسبق #ماعبارةعن شى*واحد) اى)كزالتكليين لميفرقوايهماوان 
كانا فىاصل اللغة ختلفين فانالمشيةٌ فىاللغة الاجاد بعال شاء الله تعالى 
اوجده والارادة طلب الشىء ( وحكبه لإيعدان يكون ذلك ) إلى الككم 
( اشارة الىخطاب التكوين ) فانمشية الله تعالل جرت على انه اذا اراد 


9# ثينًا » 
































شما !نيول له كن فيكون وانكانت القدرة مع الارادة كافيتين فىخلقه 
غذطاب التكوبن لابقتطى وجود مخاطبه كا يقتضيه خطاب الاكلف || 
وقبل خطاب التكوين عيارة عنسرعة الاجاد ( وقضتته اى قضا,ه || 
وهوعبارة عنالفعل مع زيادة احكام ) لاحل الزوال اعم انالقضاء 
والقدرة بمعئى الخلق والتقديركافىقوإه تعالى فمضيهن سبع سعواتوقوله 
تعالى و قدر فيها اقوائها والمعتزلة آتكروا القضاء والقدر ذا المعى 
فى افعال العباد وقد يديئان بمعن الانجاب و الاكرام كقوله تعالى و قطى 
ريك إن لاتعيدوا الا اناه وقوله تعالى كن قد را بسكم الموت فيكون 
الواجبات بالقضاء دون البواق وقديراد بهماالاعلام والتيين كتوله تعال || 
وقضبنا الى بئى اسرامّل فى لكا بلتفسدن فى الارض وقواه تعالىلاامرأنه || 
قدرناها من الغابرين اى اعلنا ذلك وكتناه فى اللو ( لايمال لوكان | | 
الكفر بضاءالله تعالى لوجب انرضاء ) اىرضاء العبد ( به ) اىبالكفر 

(لان الرضا. بالقضاء ) اىبغضاء الله تعالى ( واجب واللازم باطل ) 
اى الرضاء يالكفر ( لان الرضاء بالكف ر كفر) اعم ان الرضاء بكفر نفسه 
كر انفاَا واختلغوا فى الرضاء بكفر غيره قيل كفر و قيل أساءة لأكذر || 
وقيل اق إنهكفر انَكان سحي الكذر و بسع_نه والا فلاكن احب || 
موت الشر ير بالطبع على الكفر ح ع ينتقم الله منه فهذا لبس بكفر بدليل 
قوإه تعالى رننا اطوس على اموالهم واشدد على قلو بهم فلادئ:واحى || 
يبروا العدذات الالمم قيل هذا دعاء لعوت عب لكفره وهل موز الدعاء على ا 
امون الشر ير ليوت عل الكفر فيه كلام .3 كر ى بعض التفاسيران || 
ا لع ا بان عا اويا ا 
السؤال انيقال لانسع ان!افعال العبادكلها بعضاء الله تعالى و الالزم ان 

لإمكون الرضاء بالكفر كفرا لاله من ججاة افعاله و ليس كذلك لانه لوكان || 
كذلك زم رضاءالعباد يهلا نالرضاءبعضاء الله تعالى واجب واللازم اطلٍ || 
وكذا الملزوم فلامكون افعال العبادكلها بعضاء الله تعالى ( لانانقول || 

















التكثر مضي ( إىمخلوق ( لاقضاء ) وهواجاد الكفر وخلقه حاصل || 


حَ 5 0 
هذا الجواب انيعال! نكون الكفر ب ضاءالله تعالى وجب الرضاء بعضانه 





أ 








ِ 50 


انار ضاء بالكفر والكفر هوالرضاء بالكذر لاالرضاء بقضاء الكفر والسائل 
لم بغرق بين الرضاء بقضاء الكفر وبين الرضاء بالكفر وزع انهما واحد 
ولدس كذلاك ( والرضاء انما يجب بالقضاء ) هو صفة الله تعالى دون 
القتضى) وهوصفة العبد يرد عليه انمنقال رضدت بعضاء الله تعالى 
يزيد به رضاؤه بماورد عليه من البلاء هو ا مضى لابماقام بذات الله تعالى 
فهذا القضاء فالاولى انيقال الكفى نسية الى الله باعشار اتحاده و نسب 
الى العبد ياعتبارتحلية له و الرضاء انمايجب باعتّيار النسبة الاولى و تقديره 
قضاء الله تعالى عذى الاشاعرة هو ارادته الازلية المتعلقة بالاشياء على ما 
هى عليه فهالايزال وقدرة انجاده على وجه مخصوص وتقدير معين وعند 
الفلاسفة قضاء الله تعالى عبارة عن عله بمايذيضي اتيكونعليه الوجود 
وحويكون على احسن النظام وهو المراد بالارادة والقدرة عبارة عن 
خروجالموجوذات الى الوجود العيى باسبابها على ماتقرر فى القضاء ( وتقديره 
وهونحديد ) اى تعبين ( كل محخلوق يده الذى يوجد من حسن ) بان 
حد ( وقجح ونفع وضر و مانحويه ) اى حيط و الضمير اشر فنحويه 
عاك الىهاوا لمي رالبارز الى ا لخلوق 2 من زمان) سانما( ومكان ومايترتب 
عليه منثواب وعقاب ) وانما سمى الجيزاء ثوابا ونشوبة لان الحسن يثوب 
اىبرجعالبه (والقصود ) اومقصودا لصنف (بنه) اتعمنقوهوارادته 
وسشيته الى آخره ( لعييم اراد الله نعالى و قدرته لمامرمنان الكل ) اى 
الخلوقات جميعها (يخان الله تعالى وهو) إى الل (يستدعى القدرة 
والارادة لعدم الآكراه والاجبار ) اىلأبكره ولامجيرسشىء من الاشياء بلكلءت 
بتدرنه وهو اراد سَعَديره يعتى انالله تعالى مريد مجميع الكانّات جوهرا 
كان اوعرضا وطاعة كان ا ومعصية لانه تعالى حل الكامنًا تكلها 
بالاختيار والعع فيكون عريد! لها بالضمرورة الاانالطاعة بمشبته وارادضد 
ورضاته وتحبته وقضاُ وقد رته وان المعصية بقضاله وقد ريه ومشبله 
دون رضاته ومحبته ذان قبل هاالغرق بين الارادة والمشية وبين الرضاء 
والحبة وبين القضاء و القدرة قلت هوان الارادة تكون فى الآكوان 
والاحكاموان لمشي انماتكونف الآكوان فط تكو نالارادة اعم منالمثية 


“وان » 






































فيه 
وان ارضاء هوكال ارادة وجوذ الشى* والحية افراطها عليه فيكون 
وجود الحية مستازها لوجود ارضاء من غيرعكس وان القَضاءٍ وجود بجيع 
الخلوقات فى اللوح المحفوظ مع و القدرة وجودها مله ىالاعيان 
اعد حصول سرالطها ( فانقيل ) منطرف المحتزلة ( مُكون الكافر 
مجبورا قكغره والفاسقفىفسقه فلايصم تكليمهما) اى الكاذر والفاسق 
إ( بالامان والطاعة ) يعن اذا قدرالله تعال كف رالكافر وفسق الفاسق 
قبل خلق الكافر والفاسق وتُعلقله عله ولاقدرة االكافر انير يح من 
تقدير الله تعسالى وبفعل بحلاف ما تعلق به عله فَيكون يجبوزا فى كثره 
وكذا الفاسى ( قلنا انالله تعالى اراد مهما ) اى من الكافر والفاسق 
( الكفر والفسق باختيارعما فلاجير) اى اراد الله الفسق و الطاعة 
باختيارعبدهفيكونارا ادنه ا لازليةتابعة للا ختيار لخاد ث ولا بعد فيه لمن احاط 
عله بالحادث الاأتى كن عي اختيارعبده غدا واختار محتاره (ي انه عم 
الله مهما ) اىمن الكافر والفاسق ( الكفر والفسق بالاختيار ) يعدا 
الارادة تابعة للح فكل ماعر الله تعالل وقوعه فهومصياد الوقوع وكاما 
عا الله عدم فهو مياد العدم حاصل الجواب ان يقال لانم دنكون 
الكش زمن الكافر و الفسق من الفاسق بارادة الله و قدرثهكون المكاذر 
محبورا ىكذره والفاسق تجبورا فىفسقه وانمابازم ذلك اناوكانارادة الله 
تُعالى منهما الكفر والفسق من غير ختيارهه] ولس كذلك بل ازادته تمان 
منهما الكفر والفسق باختيارهما فلايكونان محبور بن فى الكفر و الفسق 
ونم تكليف الكاف بالايمان وتكليف الفاسق بالطاعة فلايردماةكرتم 
من السؤال ( ول يلزم تكليف تحال والمعولة اتكروا ارادة ادد تعال 
الشرور والقباءح حت قالوا انه )_اىالله تعالى ( اراد من الكافروالةاسق 
اعانه وطاعته لاحكدهره ومعصلته زعامنه ) اى من المعتزلة (ازارادة 
اللهتعالى المج ق يعر كذلقه وايجاده) اىكاانخلق العجمقيح وايجاد الم 








































فيح عند العتزلة ( وتدن منع ذلك ) ائنمنع كون ارادة الله تعالى للشبيجم 
قبصحن كذلقه لان التجح لبس ذاتياللفعل بلصفة تحرض بالنسبة الى العيد 
ل بل العيع كسب البح والاتصاف به ) لاارادته وايجاد ه وكذا خلقه 









عد :1ك 
والاختاروغيرهبا هو الكسب وهومناط كونالفءل طاعة ومعصيه 
0 01 1ك الايتقس ة اه 
ومتءاق الثواب والعقات ولي والتجوان ير والثيراذه يم فى خلعها 
لجوازا ثمالها ع مصنا 7 وحكين دل العم كيهان لو اعطى ٠ك‏ 
: . . . م دل ٠‏ 
رحلا الف درهم مععله بان ذلك الالف بصم فهذآأ الخخص الى اتلاف 
نفه لكته يعطيه ليتّعظ به غيره فلا أله بعد ذلك احد و لايصرفه 
الىثله ( فعندهم ) اىعتد المعنزلة ( يكون اكرمايعع من اقبال العايا 
من العسنامئ و المبراعٌ ( على خلا ارادته تعالى ) بل على وفق اراد» 
اناس مع عدوه الله تعالى ( وهذا ) اىكون أكثر مايقع من افعالالعباد 
: ب ع 2 1 2 5 
على خلاف ارادته ( شنيعجدا ) قبل لاه بلزم عزهقعالى ودغلو بيته أوقوع 
اده فى مككده لان أكثر افعال العباد على وفق اراده عدوي 
ن قلنا عَرْه تعالى و مغلو بت هكف بالاججاع وهوتحال عفلا 
لآن اللمولة 



















خلاف ص 
0 إسصالد 
لوجوب الوجود وانما حكم الشارح يتناعنه دون اسكاده : 
500 : ِ ار 
لم يعولوا ناي تعالى يريد الامان والضاعة بأراده تحارمهة حي بلزم 72 
اانه تعال 5 برعدة العياد واختارهم خالم حتاروه لم برد أئله 


بل قالوا ١‏ 00 
تعالى فلاعنْف اقيق ( حى عن ع ربزعبيد ) من المعتزلة ( انه قال) 









عبن عبيد ( ما ازع احد مثل ها ايف مجوسى ) مثل معو اق 
8 5 ان و ء . 

ومادصدرية اوموصولة وهذا كتقولءتهالىحث ل مااتكم تنطقون ( عق 

20 ب ١-٠‏ ما اد 

في السفينة فقت )ا العجوسى ل انس فقال)اى الجومى (اناللهتعاى 

ليرد اسلانى فأناراد اسلامىاسلت فقت للحدوسى واناللهتعالى يريد 
















سلامك ولكن الشياطينْلابركونك ) والشيضان فيقال منشطن يشطن 
ا'بعدو يقال شاطن وتشيطن وسعى بذلك كل ترد لبعد غوره فى الشر 
ويقالفعلان من شاط تخبط إذاهلاك فالغردهالك بجردمويجوزانيكون 
سعى يفعلان لمبالغته فىاهلاك غيره ( فال انجوسى فانا'كون مع الشريك 
الإغلت) يعنى اذا وجد الكفروالمعاصى بارادة الشيطان يكون اكثرافعال 
العادياراديته فيكون الشيطان شمر يكا غالبافىايحاد افعال الجباد وهوكفر 
واخس شنيع فيكو نكل الافعال خيراويث را بارادةاللهتعالى هذا الالزام!تمابرذ 


على * ا 
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ل 
3 
1 


العقوبة فىالاروقيل يحب يه المد ( فقال الاستاذ على الغو فى جوابه 


#اقاي 










2 * عا له م‎ 1١١ 
لسو انلوقالواانالله تعالى يريد اسلام اللكافرارادة جازم ولس‎ 3 
ك ححكماص ذكان جواب عر والحجوسى ا نيقال ان الله تعالىير يد‎ 
اسلامك باختيارك ناذا لم ره لميرده فكان التقصيرمنك ( وحتكى ان‎ 
القاضى عبد اجبار الهمدانى ) وهو شخ اهل الا وال‎ 
اضى عبد الجبار فى ) وهو ع اهل الاعزال ( دخل على‎ 
الصاحي هو) أ ىالصاحب ( ميك بنعباد وعنده ) اىعتدا[صاحص‎ 
وك حي * أي 5 8 2 2 0ن‎ 
إ( الاستاذ ابو اسكق الاسفراءق ) وهوثحم اهل السنة ( طاراى ) اى‎ 
القاضى ( الاستاذ قال ) القاضى ( سيحان من تيه عن اتش ا.ء ) يعنى‎ 
لعن عبد الجبار عبل الاستاذ بعوله سبحان من تزه عن القصشاء يعنى ان‎ 
عرله لايقولون باسناد القبايح والشرور على االلهمن جه الخذليق واهل‎ 
8 : - - ٠. . 2 ها‎ 2 
ن يه سحا نبوا قع مورقع المصد ر وقد اشتق منه ست‎ 0 
والنسيج لابكاد يستعمل الامضافا لان الاضاغة تبين منالمعظم فاذا افرد‎ 
عن الاضافة كان انما على التسيح لايتصير فى للتعريف والالفوالنون‎ 
ف أخره ومايضاف اليه مقعوليه لاله امسجح و يوز ان يكون ذاعلا لان‎ 
المعى سنزْهت و انتصايه على المصدر شعل محذوف تفعديره سعون الله‎ 
استتيحا قال اهل الاخد اشتقاق سييحان من اللباحة الى الث لذن ال:‎ 
ا 0 . 8 1 2 سى ل اتدى‎ 
طرفيه فيكون فيه معني التبعيد وقال بعضهم هذه‎ - 0 
ريت لح مب لا نالعرب اذالبت من سى” قالتحانواليم‎ 0 
دائيت عان تسب لمم بيلهما ؤصارسحانوالقحئاء الذىيستوجسيه‎ 


















ل عن ارق فىملكه الامايشاء ) يعنى «ذهبكم انكفر اللكاذر بدون 
دشية اللهتعانى والحالان الله تعالى لاجرى فى ملكه الامايشاء بعيوعرض 
القساضى :الطعر له بانيقول هذا الث لس 
3 ىَ الطعنله بانيعول هذا القول مستازم لانيمال لدس تعالى خالق 
. ادام وقول الاستاذ طعنايضا الاانهذ! الطعن اشتدمن الطعن الاول 
لأنغرضه انيقول أنم قائلون لوجود مالايشاء الله تعالى فىملكه وهو 
ميره عنه والغرض من هذين الدكايتين اثدات نعميم ارادة الله تعالى 
وقدريه كل الكانّات عند اهل اق دون المعتزلة ( و المعيّلة اعتقدوا 
ان لاعس 6 _لى الاح بالثى' ( يستازم الارادة ) اى ارادة ذلك الشوء 
7ظجتا ا مه 

( والتهى عدم الارادة جعاوا أيمان الكاغر مادا ) لان الله تعالى امن 

















1 


عل العساد بالاعان ( وكفره غير راد ) اعدم اع الله تعالل على الكفار 
بالكفر ( ونحن نمي ) هذا اشارة الى الجواب ( انالشىء قدلامكون هرادا 
و بؤمريه) لى الى" فلأيكون مستلزما لارادة ( وقد يكون ) اى الث 


( رادا )ككفر الكافر ( وينهىعنه يكم ومصالح يحبط بها ) اى 


المصالح ( عل الله تعالى ) فلايكون التهى تاها لعدم الارادة ( اولانه) 
معطوف على ككم ( لاسأل عابفعل ) لانه مالك مطلق له انيتصرف 
ماك كيف يشاء لالم لفعله اصلا ( الاإرىانالسيد اذا ارادانيظهر 
على الحاض ربنعصيان عبد بأعى) ا ىالسيد (,اشئولايريده) اىلأيرية 
السيد الشوء ( منه ) اىمنعبده قوله الاإرى توضحم للوجه الاول اخره 
من الوجه النا نى لتلابقع الفصلبين الوجهين مم قصرالثانى جدا ( وقد 
سك من الجانبين ) اىاهل السنةوالمعترلة (نالاناتو باب التأو ب لمفتوح 
عل الفريةين والعبادافعالاختيارية ) اى بارادنه قال فى المقا صد كان 
امخدار بنظرالى الطرفين و بميل الى احدهما والمريدينظرافالطرف الذى 
|بريده ويناسه فى الاحباءمن ان الاختيار مسبوق بالتردد والارادة اعم 
ل(خاونيها) اىبالافعال الاختيار به (انكانت طاعةو يعاقيونعليها ( 
اىعلى الافعال الاختيارية (اركانت معصية لأمازعت الجبرية) فانهم 
نسوا القبايج إلى الله :الى وابروًا العماد من الذنوب وهى تالف الجاعة 






































)م ى انه لافعل للعمداصلا) اىلااختيار يا ولاغيراختيارى (وان- تركانه) 
4 ' . - 5 5 النا 2 عً | 1 3 
اىالعيد ( عزلة حر ت الجادات ) و العروق النابضة وريس اجبريه 
جهم ن صَّفْوانَ البزمذى و اضافة القعل الي الخلق مجاز على حسب 
مايضاف اليه الشىء الله لإالقتخصله وعندهم قولك جاء زيد وذهب 
عر وكقولك طال الغلاموابيض الشعر (لاقدرة عللها) اىعبى الاركات 
( ولإقصد ولااختياروهذا ) اىزع الجير يد ( باطللانا نفرق الذمرورة 
اا لل هيداه 5 9 - ا و ١‏ 
بين حركة البطش وحركة الارئعاش ) هنذا دليل عقلى ( ونعا انالاول 
اخشاره دون الثانى) قال بعض الحققين اختيار العمدترجعاحدالطرفين 
بلااصجاب له و الله يوجده فيب به الفعل والاولكييب و الثاتى خلق 
تعنده يكون لاختبار العيد دخل فى وجودالفعل لكن بالز<هم لاباتأثير 























ا 

ايك لوي لبد 12م اى لاأخمارا ولأغر اخمارى هذ || 

أأدليل على ايضا (لماصم تكليفه )مصد رمشاق الى اللشيول وهو | 

الضمير ( ولاتزتب اسحفاق الثواب) مص درمضا ف الى المفعول وهوالئواب || 

( ولاالعقاب على افعاله) اىلانصح تريب اسحقاق الثواب على بعض || 
الافعال مثل الصبلوة وسار الحسنات وتريب الغقاب على بعض الاخر 
عثل شرب الخمر ونحوه ( ولااسناد الافعال ) اى لالاصحاسناد الافعال 








الىالعبد ( التىتعتضى شابقية القصد والاختاراليه ) اى الىالعبد (على 
سيل اخْمِيعَهُ مث ل صبى وصام وكتب) ذا نكل واحد من صبى وصام وكتب 
مسد إلى العيد عل سبيل المقيقة معا نكل واحد منهذه الافعالمسوق 
بالقصد والاختيار( خلا مثل طالالغلام واسود لونه) ذانكل واحد | 
من طال واسودلانقتضى سابقي د القصدوالاختيار(والنصوص) هنادايل 
نقلي (القطعيد بنؤذلك) اى تن ان لأمكون لقدرة العيد تأثير للافعا ل 
الاختيارية ( كقواه نعا لى جزاء بماكانوا #ملون ) يحصل من هذا دقع 
قولهم بانهءلا فعل للعبد اصلا (وقوله تعا لى ذن شاء فليكمن ومن شاء 
فليكفر اى غسيرذلك) من الا نات ( فان قيل) هذا السؤثال من طرف 
لير 2 منشأالسؤال قوله والمقصود تعميم ارادة اللهتعالى ( بعد عير 
عبزالله تعالى وارادته امير لا زم قَْعا ) لابقال هذا السوّال عين ماص 
فى قوله فان قيل فيكون الكافر يبورا بكفره لانا تقول ماسر بناء على لزوم || 
الجيرمنكو ن الكل يخلق الله تعالى فهو جير متعلق بالفعل فقّط وهذا 
يشإِء عبى رومه من تعلق العم و الارادة الازليين فهوجيرمعاق بالفعل 
والازادة معا فلذا ورد تعلقها لوجود الفعل وعد مه هنا ( لاثما اما ان 
يتعلق) ىعر اللهتعالى وارادته تعا لى ( بو جود الفعل فحب) الفعل 
(او بعدمة) اىبعدم الفغل (فيبنع) الفعل (ولااختيارمعالوجوب) اى 
مع ووجوب الفعل (والامتناع) قوله والامسناع يكون معطوفا على الوجوب || 
تبكوين معناه ولاااختيارمع وجوب :فعل العبد وامسناغه واماعلى السعنن: 
الاخرى ونموقولهولاام تناع كيتذيكون معطوذاعلى لا اختيار فيكون معناه 
ولااسناع العبد عن الغعل مع الوجوب ولا اختيارلة ادضافعلى هذه النسحنة 










































5000 #غتا» 0520 
يكون عبىتقدير واخد لاعبى التقديرين فع ى كلا التقديرين يكون الغيد 
ت>بورا (قلنا يعرالله ويريد ان العبد يفعله) اىفعلا (او يتكر) اى بيرك 
الفعل ( باختياره فلااشكال) حاص لهذا الجواب ان يال انالجيرائما 
يازم ان لوكان ع الله وارادته معلا بالفعل اليك من غير اختبارالعيد 
ولبس كذلك فان عادة الله تعالى جارية على ان عله وارإدته تعلقان 
بالفعل اليك على وفق اختيار العبد ذاناختارالعبدالفعل تعلقع] الله 
وارادته واناختارالرَكُ تعلق عر الله تعالى وارادته فلايلزم الب رالذى 
ذكرتم (فان قيل فيكون حيتئذ فعله الاختيارى واجبا) ان ع الله اراد 
وحودالفعل (اوممتنعا) انع اللهتعالى اراد عدمالفعل (وهذا) اىكون 
الفعل الاختيارى واجبا اوبمتعا (ينافى الاختيار) اىاختيار العبد (قلنا 
منوح فان الوجوببالاختيارحفق للاختيار) ردعليه السيداناختيارالعيد 
لابستند البهوالالاحتاج الى ارادةاخرى واذا اسنداختيارهالى| ختيارالصانع 
كان تجبورا اجيب با نالارادة امىاضاف والمفتقر الى الارادة هوالوجود: 
فقط فبستغن الارادة عنارادة اخر ىكاستغناء الكوين عن تكو ين آخرا 
اذلك (لامنافه) لانالمنافى للاختيارهوالوجوب بدون الاختيارفوز 
أن يكون الائرالصادرعن الفاعل بالاختيارواجيا بالاختيار( وايضا) 
جواب آخر (منقوض بافعال البارى تعالى ) لان عله ان تعلق بوجود 
فعله يحب وان تعلق بعدمهفهتنع مع اله فاعل بالاختيار يعنى ان افعال 
البارى واجبه ومع هذا لاينافى الاختيار واما النض يفعل البارى تعالى 
خدفوع يانه مفتهرالى ا ختيار قديم يتعلق فى الازل بالفعل الحادث فىوقته 
فالخاص ان يقال ان اختيار العبد مسند الى الاستعداد الموضوع فيه 
بطري !لصهة لا الوجوب يعن انالله تعالى يخلق فى العبد صفة من 
شانهاان يريدبهااىسىء كان فىاىوقتكانلايقالا نالوجوب فى فعل الله 
تعالى من ذاته تعالى فلايكون الوجوب منافيا لاختياره يخخلاف فعل العيد 
قان الوحوب فيه لامكون الامن الله تعالى شَكون الوجوب منافيالاختيار 








العيد لان نعول الكلام فىالفعل بعد و حويه فالوجوب م أنه وجوت | : 


سواءكان من ذات الغاغل اوغيرهلابتغير والالانكونواجبا بلمكناةايلواب 








م000 
ماقالهالشارح (فان قيل) م نجانب الجبرية وحاصله ان يقال لوكا نالعيد 
قصد واختيارفى افعاله إزم انمكونالمقدور الواحد داخلا نحت قدرتين 
مستقلتين واللازم باطل وكذا الملزوم فلايكون للعبد قصد واختار 
فىافعاله (لامعى لكون العبد ذاعلا بالاختيار الا كونه موجدا لافعاله 
بالقصد والاختياروقد سيق) الوا الخال ( ان الله تعالى ستقل يخلق 
الافعالوايجادها) اىايجادالافعال (ونعلوم) والمالمعلوم (انالقدور 
الواحد) اى الفعل الواحد ( لايدخل نحت قدرتين مستقلتين ) لان كل 
واحدة من القدرتين لاتخلو من ان نكو نكافية حصول ذلك المقدور 
او لاتكو ن كذ لك ذا نكانت«الاولى ززم الاستغناء عن القدرة الاخرى 
وانكانت الثانة لاتكون القدرة مستقلة والمقد رخلافه ( قلنا يله 
فىقوة هذا الكلام ) يعنى لانزال فىقوة هذا السوكال (ومتانته الا انهم)اى 
الشان ( ماثنت بالبرها ن ان الخالق هوالله تعالى ووبالضرورة) لى ثبت 
بالضروة (ان قد رة العبد وارادته مدخلا فى بعض الافعال) والقدر: هو 
الككن من اجاد الشىء وقيل صفة تقتضى الككن و قيل قد رة الانسان 
هيئة بها تكن من الفعل وقدرة اللهتعالىعبارة عن نن الممزعنه واشتقاق 
القدرة من القدر لانالقادريوقعالفعل على مقدار قوته او على مقدارما 
يقتضيه مشبته وفيه دليل على ان اللادث حا ل حدوثه والمكن حال بقَاره 
مقدورانوان مقدورالع, دمقدورالله تعالى لانه سي'وكل شىمغدور ( سدركة 
البطش دون البعض كركة الارتعاش اصبعصنا) جواب (مافى التفصى) 
اىالتيحاة (منهذاالمضيق الى القول) متعلق با صهنا (بان الله نعالىخالق 
والمد كا نسب وقد ) انى تحقيق ان الفه تعالى خالق والعيد كاسي 
( انضرف العبد قدرت#وارادته الى الفعلكسب) فسسره فى التلويح بقصد 
القلبوجعلهمن الامو زاللامؤوده واللامعدومد فلابرد عليه ا نالصرف 
فعل موخود فبسئند إلى الباري (وايحاد الله تعالى الفعل عقيب ذلك) 
اى عقيب ارادة العبد (خلق) قبلهذابشعر بنقدمالكسب على الاجاد 
فيلزم كون العب دكا سا لفعله حال عد مه اجين انحادالله تعالى متعلق 
أأنقصد العبد متأخر عنه تأخرا ذاتبا لازماتياوانضا القصد الىتمام الغغل 


5 تاي 
فعند تمامهكان الفعل مكسوبا والقصدكسبا وعلى الوجهين لايلزم 
||ركس الفعل حال عدمه (والمقدور الواحد) اىالفعل.الواحد (داخل 
نحت قدرتين لكن بجهتين مختلفتين الفعل) الواحد معد ورالله تعالي 
يجهة الانجاذ ومقدور العبد يجهة الكسب ) لان تعلق القد رة بالمقدور 
لا يحب ان يكون بالاجا د ذان قدرة اللهتعالى متعلقة فى الا زل بالعالم 
بلاايحاد تميتعلق به عند الاجحاد توع آخردن المتعلق ( وهذا القدرٌ) 
.ى الله تعالى خالق والعبد كاسب ( من اللعئى ضمرودى وان لم تقدرععل 
|| اذيد من ذلك ) المعنى ( ف لخيض الصارة الفكعد ) اى موطصة ومعان 
ْ لزع نتحقيقكونفعل العدباق الل تعالىواصجاده) اى اللهتغالى (مع مافيه) 
اى فعل العبد (للعبد من القدرة والاختيار ولهم ) جوا بها يقال وهوما 
الفرق بين اق والسكسب حت يقال ان الفعلمقدور اللهمن جه الاحاد 
ومقدور العبد من جهة الكسب فاجاب عنه بقوله ولهم اى للتكلمين 
(فى الغرقبنهما)اىبينفعل اللهتعالىوقعل العبد(عبارات) منها انيقال 
ان الخلق ايجاد اصل الفعل و الكسب نحصيل صفئه م نكوته طا عد" 
|| اومعصية وهو مذهب العَاضى قيلكونه طاعة اوبعصية انماهولوافةئه 
الامس او تخالفته وكل منهما اهى لايحتاج الى علة سوى و جود الفعل 
فى الاهى فلأدخل لقدرة العبد فى ش ء منهما عند ه نع انكون الفعل 
طاعة اومعضيهٌ لماعرضه بالنسبة ال كله ناسب ان ينس الىقدرةا تحل 
لذلك (مثل ان السكسب واقع با لَه والخلق لاباله ) هذا الغرق واللذان 
بعده لابغيد شيًا لان فعل العبد كضلاته مثلا ان وقع يأ لد فلبس مخلق 
اولا با له فليس بكسب خا فعنى اجْما ع الكنب والخلق فيه ايضا اما 
ان بكون فىتحكل قدرنه اولا وايضًا اما انتفرد العادريه اولا فلايظهن 
مع اجماعهها فيه (والكنسب مقدور وقع فل قدرنه) اأى قدزةالعيد 
فا نالقيام مقدور الع.د وقع ىتحل قدرته وهو بدنه لأنّالقيامقايه و بدله 
منصف به (وا تاق لافىخحل قدرنه) يعنى الخلق لايقع فىذاته والخاصل 
اناترالخالق ايجاذ الفعل فىاعى خاربج منذاته واثرالكائب صف فى فعل 
اع به قبل الخلق بالمعنى المضدرى فى محل .قدريه وعغن الخلوق لبس. 
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عسي ا 
تميرن من الكسب بين قيل فيه المراد ان الخلق مأكان 
حاصله لاىتحل قدرنه والكسب مأكان حاصله فومحل قد ره فيظهر 
الغرق بين الخلق واللكسب ويمكن ان يراد الغرق بين انخلوق واككسوب 
اذبديظهرالفرق بين الخلق والكسب (والكس لايصم انفراد القادربه) 
اى بالمكسب ا ىلايكون بمجرد الكسب الفعل موجودا بل لابدمن انضعام 
القد رة والخاق اليه ( والخلق نصص) وال المشابيخ ان مقّدورالله تعالى 
تسعان القسم الاول لامصح انفراد القادريهمعتحدق الانفرادكافى الموجودات 
التىلاصتع للعبد فيه والقسم الثانىمايصح انفراد القادر يه ولمكنلأدكون 
منغردا بل يكون لقدرة العبد مدخل فيه كالافعال الاختيارية للعباد الى 
غير ذلك (فان قبل) من جانب المير ب ومنشأ السؤال قوله الله تعالى 
خالق والعبد كاسي (فقد انتم هانسبتم الى المعرزل من اثيات الشركة) 
حأ صل هذا السروّال ان يقال لوكان للعبد قصد واختيار فى افعاله زم 
بات مانستم الى المقلة عناثمات الشركة بينالله وبين العبد واللام 
باطل والمازوم مثله ( قلنا ان الشركة ان يحغع اثنان عبل شى* و يتقرد 
كل منهما بماهواه دون الآ آخر) فلاشركة فى مذ هب الاسناد وهو ان 
الموجد يموع القدرتي نعل انيتعلعًا معا باصل الفعل قيل|نازاد الاستاذ 
ان قدره العبد غير مستةَإه بالتأ ثير وادًا | نضعت الها قدرة الله تعال صارت 
مستقلةبالناثير بتوسطاءانتهافقر بتمن اق واناراد ا نكلامن القدرتين 
مسدّقَلة بالتاً ثير فباطل قلنا و الاظهر ان مرادمكون الترجي من العبد 
والايجا د من لحن كأقاله البعض اذ حيئئن نصح ان يقال ان القدرتين 
تُعلعمًا با صل الفعل لاصفته من كونه طاعة اومعصية ( كشيركاءالقربة 
والنحلة وكا اذاجعل العبد خالقًَا لافعاله و الصانع خالعًا لسارًا لاعراض 
والاجسام بغلاف مااذا اضيف امرالى شئينجهتين مختلفتينكالارض 
تكون ملكا لله يجيد الخثلق والعباد جمد تروت اللتصرف وكفعل العبد 
ينسب الى الله تعالى يذ الخلق والىالغيد يجيه الكسب فان قبل ) من 
طرف المعرلة هذا السوال على قوله والكس لانصح انفراد القادربه 
والخلق نح ( ذكيف كان كس العبع فيا سفها موجبا لاستحقاق 
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على 4د 
الذم خلا خلقه ) حاصله ان يقال ان همنا امريناللخلق و الكسب 
نا كان كسبا لقييع قبيحا موجبا لامتحا قى الذم دون خلقه (قلنا لانه 
قدثت ان الخالق حكيم ( لمكم صفه من صغاتالذات معناه انه ذوا 
القَديم المطايق للعلوم مطابقة لانتطرف اليها خفاء ولاشبهة ولابتصودرٍ 
ذواله وانه اتقن الاشياءكلما ( لانخلق شبئًا الاوله ) أى المثى ( عأ قبة 
حجيدة وان نطلععليها) اىعلى العاقبةالجيدة فعلىهذا لواطل عكاسب 
القبجم للعاقبة الحسودة فيه لكل له ذلك بوئيده ماذ كره فىتفسيرالقاضى 
ان بعض المشاييحخ سئلعن قتل الاضرمعصوماةاجاب لواطلعت مااطلعه 
بحل لك هاافعله نكن يمكن ان يراد بما اطلعه: الامر الخاص فلا حل إه 
مالمريوئعس وقيل ان الخالق متصرف فى ملكه فلاعجم منه شى' تخلاف | 
الكاسب فعلى هذا يك و كسب القيع فيحافطعا (جرمنايان واستفير) 
الهاء عاب لى ما ( من الافعال) ببان ما( قديكونله فيها) اى ف الافعال 
(حكم ومصا يا فى خلق الاجسام الخيثة الضارة )كالحيات والعقارث 
والحبيث ماست فح الطبعالسيم (اللة لاف الكاسب فنه ديعل 
المين و رشعل الج ب تدا تربره روائيى ادا انها 
موجبا لاستحقاق الذم والعقاب والمسن منها اى من افعال العناد وهو 
مآيكون متعلق المدح ف العاجل) اى ف الدئيا ( والثواب فالآ جل) ائ 
فى الا خرة كالايمان والصلوةوالصوم وغير ذلك من الحسنات وهذاتفسير 
للحسن الشرعى بما يِرَنبٍ عليه وكان عليه ان نفسس معناه حى ظهر 
رنب اعلكم عليه فنقول المسن عند هم مااعى به والبيع مانهى عنه 
الاو اسسفة ينها وق اليم داب عند وافبوبا لم خلاو انمق 
(والاحسن ان يفسس يما لآمكون متعلقا بالذم والعقاب لدشعل المباح) اى | 
يكو نجارٌ الطرفي نكالاكل والشرب وا فى وانماكان هذا التفسير احسن | 
زبالتفسير الاولّلانالمباح على هذا التفس ركان من امسن فان هالامكون | أ 
متعلق الذموالعقاب امن انيكون متعلق المدح والثواب كافى اللأمورات || 
ا ولأمكون كذ للككاف سارالافعال المباحه كالاكل والشرب يكونت ريف ١|‏ 
امسن جامعا خلا ف التعريف الاول فانه لايتتاول المباح ولامكون ناما || 


|| لإوارق» 


































































5 004 3 
والفرق بين الحخيير والاباحة انه يمتئع فى العثيير الجع ولامتنع فى الأباحة 
وفى تعر يف اسن عب ل هذا التقدير نظرلان المكروه من العبيهم يصدق 
عليه هالايكون متعلعا للذم والعقاب وهوتعو يف اللسن لايصدق عليه 
تعر يف العبيح لبس بجامع وتعريف امسن لبس بمائع و الصواب أن 
يعرف المسن يما لايكون متعلق النهى والقبيع مايكون متغلق النهى 
فنقول الكروه على نو عي ن كراهة نري وكراهة تزيه والاول داخل 
فى العيجم والثانق امسن فلا يرد التظر ( برضاءالله تعالىاى اراديهمن غير 
اعتراض) اى منع من الله تعالى (والقبعم منها) اىمن افعال الغباذ(وهو 
مأيكون متعلق الذم فى العاجل والعقاب فالآ جل) اعم ان اسن 
والعييم مقول بالاشتراك على ثلثة معان الاول هوان اسن مأيكون 
ملامًا الطبع كا لخلاو والقبج هالايكونكذلك كالمرارة والمعن الثانىهو 
انالمسن هأنكون صفة كال كالمي والعدل والقبيع مآيكونصفة نقصان 
كالجهل والظم والمعنى الشالث هوان الحسن ما مكون متعلق المدح 
فى العاجل و الثواب فى الا ج ل كالايمان و القببيم ما يكون متعلق الذم 
فى العاجل والعقاب فى الا ج لكالكفر والاولانع ليان اتفاقا والمعنى الدالث 
عقلى عندالمعرله والشرع كاشف عنه وشرعىعنداه ل السنه فالشرع 
لوحسن الشبيجج ادلجم المسن بصم عنده لاغندالمزلة ( لبس برضائه) 
كات ساك( ماعليه )فى عب تيع من اتا العباء ( من الاعتراض 
قال الله تعالى ولابرضى لعباده الكفر يعن أن الارادة و المشية و التقدير 
يتعلق بالكل ) اى بالحسن والقيجم و الخير والشس خلانا للعتزالة فانهم 
قالوا الأراده أنما تتعلق بالمسن لابالتيج ذالله يريد ايمان الكافر والمومن 
بوغبتهم ولاير يد كفرهم و معصيتهم اصلا بناء عبلى الآمل المذكور 
( وارضاء ) قبل الرضاء حالة نفسا نه تعب حصو ل ملايج معابتهاج 
واتبعاثفهو غيرالارادة بالضرورة لانهاتسيق القعل وهذا تعقبه فهو 
ذا المعنى تحازنى حق الله تعالى لانه لاحدث له صفة عقيب اع البِنَد 
( وانحبة ) تحبة الله تعالى للعباد إرادة الهدى والتوقيق لهم فى الدئيا 
وحسن الثواب فألا خره ه وشحبة العباد له اراد ةطاعته و الضحرز عن معاصيته 



























01»* 
اتعالى عند قضد احكنسا ب الفعل يعد سلامة الاساب والالات 6" 
بهذا خر الع والارادة والليوة لا نكلا منها لبس محلو تا عند قصد 
الأكشنات امااسطيوة والعا فلسبعهما على القصد ولوئتصحدد الامثال واما 
الارادة فلانهما عين القصد فلايصدق عليه انه لق عند القصد 
1 --2 0 ار 
( فان قصد) اى الغبد( فعل امير خلق الله تعالى قدرة فعل ار وان 
قصد ذءلالشس خاق الله تعالى قدرة فعل الشر فكان هو) اى العد 
( المضيع لقدرة فعل اثير فيسعحق ) العبد الذم و( العقاب ) لتضبيعه 
قدره الخيرو اصرف قدرته الى الشر( فلهذا) اى لتضبيع العبد ( ذم 
الكافرين بانهم لايستطيعون السمع ) اذ المراد ننى حقيقه القد رة لاق 
الاسباب و الآلات لانهاكانت ناة لهم و اتماالمنى عنهم حقيقة القدرة 
الى يتعلق الفعل بها اىيضيعون الاستطاعة للسعم اذالذم لمق بانعدام 
حَقيقَةٌ القدرة وانعدام حَمَيعَه القدرة حياذ يكون بتضبيعهه لاشتغالهى 
بضد جأامس .هم اىلايمصد و نَكلام الله تعاقعلى وجه التأمل بل يسععون 
على وجه العناد والانكاز ( واذاكانت الاستطاعة عرضا وجب انيكون 
| أمعارتة القع ل,الزمانلالسابةة عليه ) اىعلى الفعل (والا) اىوانلمتكن 
أأمقارنة الفعل (نزموقوع الفعل بلااستطاعدوقدرةعليه لماهى) تءليلالذم 
(مناسناع بقاءالاعراض ذانقيل) منطرف المعتزلة (لوس] اسعالةيقاء 
الاعراض )يعن لانسإاولا اسع له يقاء الاعراض ف الزمأنين ولوس 
اسحالد يتا الاعراض اعيانهاوا خخاصها (فلانزاع فى |مكان ددا لامثال 
|أعقيب انزوال)اىزوالالاعراض (حن!ينيلزم وقوعالفعليدون القدرة) 
٠‏ ||الاستمهسام للانكار شيكون المعئى لايلزم وقوع الفعل بدون القدرةلاله 
٠‏ | بالقدره الخاصلة بعدزوال القدرة الاولى ( قلنا انما ندعى لزوم ذلك ) اى 
وقوع الفعل بلااستطاعة وقدرة ( اذا كانت القدرة الى بها الفعل همى 
القد رة السابقة ) لان القدرة الى بها الفعل اذاكانت القدرةالسابقة على 
|| الفمل والجال ان العرض لايق فى الزمانين فيلزم وقوع الفعل بلاقدرة 
٠‏ أأوانه محال ( واما اذاجعلةرها ) اى القدرة الى مها الفغل ( المثل الجدد 
الممارن) للفعل ( فقد اعترقتهم بان القدرة التى بها الفعل لا نكون ) 


كي 
وعندالاشعرى المحبة والرضاء نما نكل موجود كالارادة لانهما عندهم 
بعت الاراده واورد عليه بموله تعالى ولايرمضى لعباده الكف را جاب الاشعرى 
يتأو بلهذه الايد انه لابرضى لعباده المؤمنين بدلي ل الاضافة (اليه والامن 
لابتعلق الا بالحسن دون القبعم و الاستطاعة مع الفعل ) الانتطاعة 
والقوة والقدرة والطاعة والوسع اسماء متقارية عند اهل اللغة مترادقة 
عند المتكلمين وه ثابتة للعباد فى الافعال الاختيار يد عنداهل السند خلافا 
الجبريةذاتمم قالوا العبدجبورعلى خلق الله تعالىكالجادات وىهذا القول 
ابطال الامى والنهى ورفع الشرايع وانكار نخس والضرورى والكحاق 
السو فسطايّة وقال تالقدرية وكشي رمن الكرامية الاستطاعة ناحة للعيد 
لكن قبل الفعل ليكون التكليف للقادر وقال اهل السنية استطاعة الفعل 
ممَارنة للفعل قوله مع الفعل معية زمانية وانتقدمت عليه بالذا ضرورة 
تقد م العلة على المعلول ( خلا للبعتزلة ) قالت المعتزلة و الكرامية 
الانتطاعة سابقة على الفعل اذ لولمتكن سابقة عليه لكان الفاعل 
بلااستطاعة عندتكليغه على الفعل واذالمتكن له استطاعة عندالتكليف' 
,كو عاجرا اذالعاجنمن الاستطاعة فلوكلف على الفعل حيقذ زم 
تكليف العاجز وهوياطل لماسبأتى ان تكليف مالايطاق باطل بالاتفاق 
(وهى) اى الاستطاعة( حقيقةالقدرة ايكون بها) اىبالقدرة (الفعل) 
اى فعل العبد (اشارةالىماذكره) الهاءمائ الىما ( صا حب التبصرة) 
وهوريس اللتقيين فعبرالكلام ( منانها ) اى الإستطاعة ( عرض 
تخلقه ) اى العرض ( الله تعالى فى الميوان بفعل ) لى اليوان ( به ) 
اى بهذا العرض ( الافعال الاختيارية وهى ) اى الاستطاعة ( علي 
الفعل ) لان الله تعإلى علق خلق الفعل فى العبد على خلق القدرة فيه 
هذا يشعر باولو ب مذهبنالاازعلة الشئ تغارن منه ( والجهور على انما) 
اى الاستطاعد ( سرْط لاداء الفعل لاعلة ) لانها لبسنتمن احدى 
العلل الاربع وهو ظا هر لان العلة هوالله تعال اوالعد و فيه اشارة 
الى ا نمذهب المعتزلة اولى لا نالشرط سا بق ( ونالجلة) اىسواءكانت 
الإستطباعة علة ا وشترطا ( هى ) اى الاستطاعة (خلقةخلفها الل 
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7 ل اريد بها القوة العضلية الت اذا | نضم اليها ارادة ثى" حصل ذلك : 
الى ( فقبله ) اى قبل ذللك الشوء 0 على سار القوى الطيوائية 
امخلوقة مع الميوان ولان الوجدان الشاهد بشبوت القّدرة فيا شاهد 
با“عرارها وثبوتها اىوقت يريدالشركة ( وقيل لانها حر العلة وحرزءها 
مقدم على المعلول قلنا حجر العلةانمايجب تقدمه بالذاتلاناازمانوالكلام 
فى التقد م الرزماى)التقد م وهوكون الشرء ه يحيث محتابج اليه شوء آخر 
ولامكون موا في هكتقدم ار على الكل وكتقدم الواحد عبى الاثنين 

والتقدم الزماقكتقدم الى ب على الابن فالوجه ماذكرنا ( واما امتناع بقاء 
الاعراض ) هذا اشاره الىالطعن الىقوله وا اما باستقامة بعاء الاغراض 
( كي على مقدمات صعبة البيان) معن البيان اظهار ر المقصود يابلخ 
لفظ وهومنالفهم وركاء القلب فلوئت هذه المقدمات ت لكان مذهب 
اهل السنة السنة حقا مطلعا والا كذهب المعرلة امل وق ) اىالمقد مات 
انتم انبقاء الشىء ام عق )هذا هوالمقدمة الاولل ( زا عليه ) اى 
على الثئ' فلائسم انبقاء الثى حكذاك يل البقاء هواسعرار الوجود 
وعد م زواله وهوعين الوجود ( وانه) معطوف على انبقا اء الشىء اشارة 
الى المقدمة الثائية ( بمتتع قيام العرض بالعرض ) فلا نس امتناع قيام 
العرض بالعرض وانمايكون كذ لك ان لوكان بمعنى التبعية فى التخير اما 
اذأكات بمعى اختصاص الناعت بالمنعوت فلاامتناع 2 و واه ) اشاره الى 
المقد مذ الثاللة ( نمقي يمتنعقيامها بانحل ذإ لايجوز لامها لي زكة 
والسرعة الاين بالطسمز) يعنى اذالميكن بعاء الثىء راشا عليه فلا 

بقاء الاعراض واذا جاز قيام العرض نالعز لعرض او قياءهما با لحل فلامتتع 
ايضاس يق القدرةعبلي الفعلو الفعل وابقاؤهاالىزمان الفعل(وا ستدلالقائلون) 
اى المعتز له ( بكون الاستطاعة قبل الفعل بان التكليف ) ائ: الاعمس 
(حاصل قبل الفعل ضمرورة ان الكافرءكلف) لى مأمور ( بالامان وبارلك 
الصلوة مكافه.ها) اىبالصلوة ( بعد دخول بعد دخول الو وقتخلوليكن الاستطاعه الاستطاعة 
محقفة ) أ ىحفيقة الفدرة التيوجد الفعل ها ( لم تكليف العاج:) 
اىاهس الغاح ز على الثئ باثيات ذلك الشى” ( وهوباطلابشار ) جوزاب1ا 


عوالى»# 































( الى الجواب بقوله نوله ويقع ) اىيطلق ( هذا ذا الاسم يعنى لظ الاستطاعهة 
على سلامة الاسباب ) اى اسباب الفعل ( و الالات ) والالات بجع الم 
وهى الواسطة بين الفاعل و منفعله فيوصولاثره اى اثرالفاعل اليه اى 
الى المتفعل كالمنشار للذحارانه اىالمنشار واسطة بينه اىبين اليجارو بين 
الخشب فىوصول اثره اي اثرالتجاراليه اى الى لشب( والجوارح ) | اى 


|االقرامت جم سا رنحة ( م فى قوله تعالى ولله على الناس حي الببت من 


استطاع ) ميد لمن الناس ( اليه سبيلا ) اىالمراد بالاية الكر يمد الزاد 
00 لاحويفة قدرة الفعلن حاصل هذا الجوابا نالاستطاعة مقول 
ستاك على مدئيين الاولهوالّدرة اقيق وهى القدرة الأسجرة للفعل 

0 هوسلامة الاساب والالات والموارح وهى القدرة المكنة على 
الفعل وحة التكليف تتوقف على المعنى الثانى دونالمعنى الاول فلايانم 
تكليف العاجز لا تتفاء المعنى الاول لوجود المعنى الثانى وانما يلزم ذلك 
لوائتق المعنى الثانى ( فان قيل ) فى رد هذا المواب من جانب المعتزلة 
) الاسةتطاعة صفة الاكلف وسلامة الاسباب والالات لست صفد له ا 
اىللكلف ( ( فكيف نصح تفسيرها ) اىالاستطاعة ( نها ) ا ىبسلامة 
الاساب حاصل هذا السؤال ان يقال انتفسير الاستطاعة بسلامد 
الاسباب والالات والجوارح لبس بحاجزلان السلامة مباينها والتغسيز 
بالمباين لاجوز فلايكون البواب المذكور جوابا لاستلزامه محال ( قلنا 
المراد سلامة اسبابه ») اى اسباب المكلف الالف واللام عوض عن 
المضاف اليه ( والالة و اللكلف بتصف بالاستطاعةيةصف يذلك ) 
اى بالسلامة ( > حيكيتال هود وسِلامةَ اسياب الآ انه ركيد لابق هن هله 
اسم تاغل حمل مناعليحم ل علبه)امعلى الاكلفيحملالمواطأ:( يلاف الاستطاعة) 
قانة.يقَا ل المكلف مستطيء: قلا سلاعة الاستناث و الالات ما حمل على 
المكاف -جل الاشتقا قكالاستطاعة يقال المكلف ذوسلامة اسبابكايعال 
انه ذواستطاعة اويئةقمنه ماحمل عل المكلفف -«ل التواطيئم ينتق 
عن الاستطاعة يقال المكلف سليم الاسباب كا يقال المكلف مستطيع 
لدف نكر ا تن ابض نينا 
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الاسباب والالات لا لاستطاعة بالمعن الاول ) اى القدرة الحقيقية الَيما 
الفعل ( فان اريد بالتمز) هذا حقيعَة المواب غير استدلال المعتزلد يانه 
لولمءكن الاستطاعة قبل الفعل ازم تكلوف العاجز ( عد م الاستطاعة 
بالمعتى الاول فلانب! اسح اله تكليف العاجز) ما بمعنى الاول بل جوز 
فالملازمة مله لكن لانسم استصالة اللازم وهوتكليف العاجز يهذاالمعى 
لصدق العاجز حينئذ على عأدم ثى" من شرائط صدور الفعل ومن 
جلتها قصدالغاعل وهباشرته باسباب القدل والآ لَه فعادم القصد 
والمباشرة عاجز على هذا ولاخلاف فىككة :كليفه بللميمع من التكاليف 
الا تكليف العاجز بهذا المعنى وانما ردد فى التمزو يرد فى الاستطاعة 
باذيقال المراد بها امابمعنى الاول اوالثاتى لان الاستطاعة المتنازع فيها 
هى الْقدرة الي بها الفعل وهوالمعنى الاول ( واناريد بالمعنى الثانى فلانسي 
لزومه ) اىاروم تكليف العاجزاىلانسع الملازمة ( لجواز انحصل قيل 
الفعل سلامة الاساب والالات وان لمحصل حفيقَة القدرة الى بها 
الفعل) فانقلتالممز باق مع سلامتها لعدمالقدرة المؤيرة فإجازالتكليف 
معها قلت لما جرى سن الله تعالى على خلق القدرة المؤثرة عند قصد 
الفعل اذاس الاسباب جعل سلامتها كالقد رة الموبرة ( وقديجاب ) اى 
عن استدلال المعترلة بان القدرة لولميكن قبل الفعل زم تكليف العاجن 
( بان القدرة صالحة الضدين ) اى القوة الفضلية الى مى ذحكرها 
واما القوة السجمعة لشرائط التأير فغير صامة للضدين اتفاقا ( عند 
الى حنيف د حت ا نالقدرة ا لمصروفة الى الكفرهى بعينهالقدرة الى :صرق 
الى الايمان لا اختلاف بشهبما الافى التعلق ) لانه محل القدرة وهى اله 
صابكد للضدين وكذا القدرة وهذا لانكل سبب من اسباب الفعل 
كالالات والادوات المعدة لتعهيم القدرة وهكذا الناقصه صالب هالضبدين 
كاللسا !صلم الصدق والكذب و اليد لقتل الا برارو الكفار 
وكذا القدرة القيقة وتحقيقه انالطاعدمعالمعصية اماختلفان بالنبشة 
آ-- د الاح 4 





































هن ا نسلامد ساب لايشتقمنهاماحسلء ل لكلف بخلا ف الاستطاعة ألا 
( وصدة التكليف تعمد ) اى تتوقف ( هذه الاستطاعة الي هىسلامة 


/َ 



















إلى الام والنهى لامن حي ثالذات وإ نالسحدة لله تعالطاعة وللصجم 
معصية ولاتفاوت فىذات السححدة ولاتفاوت القدرة عليها الا انها اذا 
]كربت بالطاعة “عيت توفيعا واذا اقرّنت بالمعصية سعيت خذلانا وهى 
ى ذائها واحدة لاتها وضع الجبه على الارض (وهو) اى الاختللاف 
فى اأتعلق ( لاوجب الاختلاف نفس القدرة فالكافر قادر على الابمان 


| لكلف به ) اى بالايمان ( الآ اله صرف قدره ) اى الكافر( الى الكفر 


وضيع باختياره صصرفهها ) اىالقدرة ( الىالامان يسدق الذموالعقاب ) 
واذاندت إنالودرة واحدة ثبت ا نالقدرة عند تكليف الكاذر على الايمان 
ثاحة فإيلزم تكليف العاجز ( و لايخ ) هذا اشارة الى ردهذا الجواب 


1 (انقىهذا الوا تسلو الكون القدرة قبل الفعل) اماتتحدد الامثال او بدونه 


( لانالقدرة على الايمان فى حال الكفريكونقيل لاما نلامجالة فاناجيى) 
عنقوله ولايخنى ( بان المراد ان القدرة وان صلت للضدين لكنها من 
حيث التعلق باحدهما لانكون ا لامعه ) اى مع احدهما فلايلزم منهذا 
الجواب تسلريم كون القدرة التى بها الفعل قيل الفعل لانالةدرة الىبهأ 
الفعلهى القد ره من حيث انهاه تعلقَه بالفعل وهى لست متقد مه عليه 
القدرة على القد رة المطلقد حت يلزم انيكون القدرة قبل القعل 
( حت ان ما بلزم مقارنتها الفعل هئ القدرة المتعلةء بالفعل وها بلزم 
مغارتها للرّك ) اى ترك الفعل ( هى القّدرة المتعلقة به »_اى بالك 


فيب 


||( وامانفس القدرة فقديكونمتةدمة متعلقة بالضدين قلناهذامالاتصور 


فيه تزاع ) بيناهل اق والمعزلة فانكلهم قائلونبكونالقدرة المتعلقة 
بالفعل معه لاقله واماالتزاع بينهما فونفس العَدَرة اليبها الفعلى هل 
هىمتقدمة على الفعل ام لأبكو ن كذلك ( بلهو) اى الجوابالمذكور 
( لغومن الكلام ) وانماكانلغوا من الكلام لانقوله حت انمابلزم مقارنتها 
للفعل هى القدرة المتعلقة بالفعل لامكون له معنى لان المقَارن للفعل لايد 
وانيكون متعلقا بالفعل ( فليتامل ) وجه التأعل | ننفس القدرة لاحو 
إن تكون متقدمة متعلقة بالضدين عند اهل اق اصلا ( ولايكلعت 
الغبد ) التكليف مأخوذ من الكلفهُ وهى المشقة ( يمالس فى وسعه) 








نه 





























الوسع مايسع الانسان و لايضيق عليه ولأتحرج فيه لان فائدة التكليف 
اهاللاداءكاتاله المعتزلة اوللاتلاء ومعن الانتلاء الاذتبار والاختار 
هن الله تعالى انيظهر حاإه لستوجب الثواب او العقاب لان الله تعالى 
لأإيعسك, الوا به أوالعظا ببنا يما مالم يظهرته مايستريب الوا 
والعقابماع من ابلبس الكفرول بلعنه مالميختبره و يظهرمته مايستوجب 
الاعنة والعقو به يا هومذهينا وهذا لاتتصور ذما لا يطاق واما.لاداء 
فظاهر وكذا الاتلاء لاله اذاكان حاله لاتصور وجوده لاتحقق معى 
الابتلااءاذ هو اما ةق فى اهس اذا اتى به يثاب ولوامتئع يعاقب واذا 
ها يتصور وجوده لافها يمتح (سواءكا ن ل 0 0 
وقلب اللْقادى وتحصيل الخاصل (اومكنا ) فىنفه ( كلق اللسم) 
و الصعود الى السماء فانه مكن فى نفسهككن لآيكون فى وسع العبد عادة 


( وما مامنتم) ابو م اتوي كنا تنه عنتما التاق اشير( بنلدعي 
ان الله تعالى عم خلاقه اواراد خلافه كابمان الكافر وطاعة العاصى 
فلائزاع ففوقوع التكليف به ) اىبايمان الكافر وطاعة العاصى ( لكونه 
مقدورالمكلف بالنظرالى نفسه تمعد م التكليف) اى عدم وقوعه 
) بمالس ف الوسع متفق عليه ) نحو ججعالضدين وخلق الاجسام وان 
جوزه الاشعرى ( بقوله تعالى لانكلف الله نفا الاوسعها) اىمقدورها 
وانت خبيربانالا به انما تدل على عدم وقوعالتكليف بمالايطاق وهو 
لاوجب انتفاء المواز( و الامرفى قوله تعالى ابوت باسعاء هؤلاء التعدير: 
دون التكليف ) هذا اشارة الى جواب سوال مقدر تقديره ان التكيف 
عالايطاق لوكان غير جار لماوقع والوقو ع دليل الجواز وانه تعالى طلب 
الانباء من الملاككة مع انهم لبسوا بعالمين وطلب الانباء ممن لبس بعالم 
تكليف بمالايطاق المواب انطلب الانباء موعدم علهم انهايكون تكايغا 
لوكان الامرطلبا لتجنقيق المأمورو لي سكذلك بل لاظهارعزهم حيث 
قالوا|تجعل فيهام ن يغسد فيها ويسفك الدماء وحن نسحم حمدكونة د سلك 
.فكو ناسكنا لهم ودفعا لاعتقاد فضلهم على |آدمعليه السلام وخطاب 
:التمير: جار وهوالامرباتيانالشى* ولم يكن اتيانه عرادا ليظه رخ ا خاطب 


وان 
































1» 
وانكان ذلكخالاكالامى ياحياءالصورالت يفعلها المضورون يوم الععد 
لظهر عحزهم ويحصل لهمالنوم ولايشفعهم النوم ( وقوله تعالى حكاية 
ربنا ولانحمانا مالاطاقة لنا به لس المراد بالحسيل هواتكليف بل ايصال 
هالايطاق من العوارض اليهم ) كالشحط و غيره بمالايطاق لوكان متنعا 
لماجازالاستعاذةعنه فىقوله تعالير بد اولاتحملنا مالاطاقة لنايهؤانتحميل 
مالاطاقة لنا تكليف من التكلفات و الاستعاذة عنهٍ استعاذة عن تكليف 
مالايطاق فدل على ان التكليف لبس جمتنع قلنا لانسي انه استعاذة عن 
تكليف هالايطاق بل استغاذة عن نحميله و هومغابرلتكليفه اذالتكليف 
مختص بالامر والتحميل لايختصبه وعندنا يجوز ان حمل الله تعالىعيده 
جبلا لايطيقه هوت ولايبالى ولايجوز ان يكلفه حمل جبل بحيث لوجل 
يشاب ولوافتنع يعاقب للزوم السعه لانتكليف العاجز خاريج عن المكية 
كتكليف الاعىبالنظر والمعةد بالمشى فلا.ينسب الى اسككيم (وانماالزتاع 
فى الجواز ) اى عد م التكليف مالس فى وسع متغق عليه وائما اللزّاع 
فى الجواذ ( خنعه العنزلة بن على المحم العقلي ) لاله عبث عن التعليم 
القادر الغنى محال ( وجوزه الاشعرى لانه لانعجم من الله تعالى سي وقد 
أاستدل ) منطرف المعتزلة ( بقوله تعالى لانكلف الله نفسا الا وسعها 
عب نى الجواز) على متعلق بيستدل ( وتقريره) اى تقرير الامتدلال 
( انه لوكان حارالما أزم دن فرض وقوعه تال ) وهوكذ ب الله تعال 
تهذه مقدمة شرطيه (ضرورة انا اله اللازم توجب اسكالة الملزوم) 
وهو تكليف مالس فالوسع ( حقيفا لمعن اللزوم لكنه لوقعم كذذب 
| كلاماللهتعاللوهوال) قوله لكنه لووقع الى آآخره مقدمة استشناسدبعنى 
لكنه إزم منفرض وقوعه محال وهو اخبارالله تعالى بقوله لابكلف الله 
نفسا الا وسعها وهو تحال ( وهذه) الهاء للتنبيه وذا اشارة و الضعير 
مشاراليّه ( لكنه فسان اسعاله , وقوعكل مابتعلقعز الله تعالى اوارادته) 
أى ارادة الله تعالى ( و اختيازه ) اى الله تعالى ( بعدم وقوعنه ) الراء 
تعلق تعلق والهاء فى وقوعه أ الى ما( وحلها ) اى حل النكتة 
) انا لانسم انكل مايكون مكنا نفسه ) ىف جد ذإنه (لابازم من رض 














































































2 حك 





بالغيروالا ) اى اذ عرض له الامتناع, م لجاز 0 
بناء على الامتناع بالغير) ذان اكليف مالس ف الوسع جارٌ ومكن فى نفسه 
ونمتنع الغير وهو رزو مكذ ب كلام الله تعالى (الابرئ ) وهودلي ل على جواذ 
انيكون لزوم نحال بناء على الامتناع بالغير( ان الله تعالى اا وجدالعالم 
بعد شعو كك العا لى ( واختيا ره ) اى الله تعا لى( فقد مه ) اى 
العالم ( مكن ىنفسه معانه يازم من فرض وقوعه ) اى العدم ( تخلف 
الول عن علته 1 النامة وهو) اى العذلف ( محال والحاصل ان-المكن 
لابازم عن رض وقوعه ) اىوقوع المكن محال ,النظرال :محال الاظرالىانه وامابالتغلن 
الىامر زائ على نفسه اىعبى نفس اللمكن ( فلانسم ( فلانس! انه ) اى من رض 
وقوعه )0 لاستازم الال ومابوجد من الالم فى المضروب ععيبضرب 
انسانو الاتكسارق اتاج عقي بكسير انسنان قيد بذلك ) اى بقوله 
عقيب ضعرب انسان انسان وعقي بكس انان( ليصط محلا الخلا ىق انه 
هل العيد صنع فيه املا ) بخلا فكسرالله تعالى فانه لبس يمحل الغلاف 
يخلافى الاككسار عقي بكس الانسا ن فانه مل الخلاف قوإه قيد بذلك 
ان الخرة اشارة الى جواب سؤال معد رو هو ان يمال 1 قيد يعوله عفيب 
صرب انسبان و بقوله عقي ب كس انسان ولميقل ومايوجد من الالرى 
المضضروب والآتكسار ف الزبجاج فاجابعنه بقوله قيدالىآخره (ومااشهنه 
كالوت عقيب القتل ) اىعقيب الجرح اوعقي ب اذهابالروح فانالموت 
ذها ب الروح وهواثر الاذهاب فلس الموت عين القتل يا توهم ذلك 














(كل ذلك مخلوق الله تعالى ) اى اثرفعل الله تعالى ( لمامرمن ا نالخالق 


هو الله تعالى وحده وا نكل المكننات مستتدة اليه ) اى الى اللهتعنالى 
( بلاواسطة ) والالم والآتكسارتمكن ايضا ( والمعتزلة لمااسندوا بعض 
الافعال)كالافعالالاختيار بد والاقعانالتولدة دون الافعالالاضطرازية 
( الىغيرالله عا! لى قالوا ان كان الفعل صادرا ناعن الفاغل لايتوسط كول 
آخر) كصدور نفس الضرب مثلا ( فهو بطريق المباشرة والا) اى 





||:وانصدربتوسط فعل آخ ركالعرض ابفاصل فالمضروب (فنطريق 








اش ع د 











جب فعل لفاعله فعلا اغا 
والمراد بالفعل ههنا المع اللغوى ل الع الحاصل عقيب | 
0ك اليد توجب حركة المفتاح فالالم متولد من الضرب 2 
من لسر يواد لبسا) اى الالى و الأبكار وا" لله تعالى) ب لالكبعر 
والذرب فعل العبد والالم والآتكسارمتولد من الضيرب والكسرفيكونان 
فعلين للعيد بالواسطة شيكونان اثرين لفعل العبد ( وعندناالكل) اى كل 
الافعالسواءكانت اختياريةاوغيراختيار به وسواءكانت بطر يق المباشرة 
اوبطريق التوليد ( كلق الله تعالى لاصنع للعيد فضليقه والاول ان 
لابعيد بالعخليق ) لانه يهم من المفهوم الخالف أنللعيدصنعا فى المتولدات 
فى الكسب معا 4 لبس كذلك ) لانم السعونه متولدات ت لاصنع للعدفيها) 
اى ف المتولداات ( اصلا) اى لاحصنب العذليق ولا بحسب الكب 
( اما المخليق )اى تخاو ىَ المتولدات هذا تفصيل لا اججله ول لما اججله فيصنع العيد 
( فلاسحالته من العبد واها الاكتساب فلاستحالة اكتاب ما لاس قَائًا 
دل العدره ) ا ىقرا الكت فان الالم االشريد دون الضارب 
والآتكسار قاعم ب ال اسرالتىكواجاج دون لكا سر والموت قَاُ بالمتتول 
دون القاتل الذى هو الفاعل قيل هذا منقوض بالالم الماصل بضرب 
نفسه قلنا ات محل هوغير#ل قدرة الضرب اذ القدرة “ربد 
فى الاعضاء وايضا موت المقدول لوكان مكسوب القائل لاطرد قياعه به 
ف لم يعم فى معتول ل الغيرعم أنه أله لبس بمكسوب له لكر لك 3 النعض بالعر 
المتولد مي النظرلزولهذاك: ولهذالمعكن) 0 اىلم بعدر( العيد اسع هويا 
أى حصول ل المتولدات تمع خلاك بم كته ترك ما يوجبها( يخلا لو 
الافعال الاختار.: ده ) فانه يكن منعدم حصولها ياي 
الاجل لِغْدُ الوقت ويقال بجميع المدةكلهسا وعليه قوله عليه ا 
والسلام فلبسم الى جل معلوم وعلى منتهاها فيغولون اتتهى الاجلو بلغ 
الاج ل آخره ويقولون حل الاجل فاذاجاء اجله يقال آخرمدة 0 
والراد هنا لاخر( اىالوقت المقدر لوت ) اموت المقتول عل الله 
د تل لجاز انعوت ذلك الوقت وانلايموت (لامازع بعص 


التوليد ومعضاه ) ىمع التوليد ( ان بو 















































ا ا ا 
المعتزلة من ان اللة تعالن قدقطع عليه ) اى عل المقتول (الاجل) فانهم 
قالوا تولد موته من قتل القَائل و لولم نفتل لعاسٌالىاجله النىعر اللدمونه 

فيه لولاانقتل قال ابوالهني لمن المعتزلةانهلوم يقل لمات لبف ذلك الوقت 

والالكان القائل مغيرالمعلوم الله تعالى وهو حال اجرب انه لااسصالة 
فى قطع الاجل المقدر لولاالقتل لانه تقريرلمعلوم الله تعالى ببان هذا 
الكلام ان الله تعالى لماعب قنلهكانقتله تقر يرالمعلومه واماعبله تعالى؟عوث 
فى وقت آخرفعلق بعدم قتله وقطعه لبس تغييرا لمعلوم الله تعالى 
وائما يكون تغبيراانلوعله عنا باناغيرمعلق بشبى“مفرو ضككن بق الاشكال 
على اهل السنة حيث قالوا لولم يقتل الجازان يموت وان لايموت لانهم ان 
اراد وابه عد م تعيئه ىع الحمق فهو ابكا رلاقضاء وان ارادوابه 
الامكان الذاتى فهومتفق بين الكل فلانحث فيه جوايه ان المراد عدم 
ذعينه عبل العرض فلاينافى ذلك تعينة فى القتل ( لنا) اىلنادليل (انالله 
تعالى قدحكر باجال العباد) اىالاوقات المقد ونه (على ماعا الله 
من غير ترد وبانه ) الباء متعلق حكم ( اذا جاء اجلهم لايستأخرون 
ساعة ولاستقدمون واحتجت المعتالة) على ان المقتول لبس مينا باجله 
(بالاحاديث الواردة فىانبعض الطاعات يزيد فىالمر) حكقوه عليه 
الصلاة و السلام لابرد القدر الاالدعاء ولايزيد فىالعير الا البروقال عليه 
الصلاة والسلام مناحب ان بسسط رزقه ويؤخرله اجله فليصل رجه 
البررآككسر الاحسان وهو حق الابوين و الاقربين ضد العقوق وهؤ 
الاساءة البهم والتضيع عليهم والرفق بهم والرعابة لاحوالهمفاذا جاز 
الزيادة بالمسنة جاز النقصان بالسيئة او بالفتل ( وبانه ) دليل عقلى 

للسزالة (لوكان) المقتول(ميتاباله ل ااستحق القاتل ذماف الدنياولاعقاءا) 

فى الاخرة (ولادية ) فىقتلانخطاء ( ولاقصاصا) فقتل العبدالقصاص 

عبى وز فعال من المفاعلة وهى المساواة ( اذلبس موت المقتول تخلقه ) 

اى بخلق القائل ( ولابكسبه ) اى القاتل ( والجواب عن الاول ) اى 
الاستدلال بالاحاديث ( انالله تعالى كأن يعم انه لول يفعل هذه الطاعة 

لكان عره: اريدين سنة ) اصل بنةاسهة ذلانها هاء لقولهم عاملتيه 
مسائهة وقيل لامها وأولقواهم سنوات يزيد انالز ادة والنقصان بإلنسبة 


وال »# 






















































ماق الله تعالحقيبه الموت بطر بن جرى العادة) لاله يمكن ا نلايخلق الله 
تيبي ةد د له د ددن ا ما | 





عي 

الى ره المقدرقى الله تعالى لولا اسباب ال بادة والتقّضان قيل هذا 
يغود الى القول يتعددالاجل والمذهب انه واحد قلنا المق ان تعدد 
الاجل بهذا المعنى غيرتخال بل حال انيع الله تعالى موته فى وق تّمعين 
بلاتعليق فطع القاتل اجل ولس هذامذهبا لاحد (لكنه) ا ىككن الله تعالى 
2 يعانه بفعلها ) اىالطاعة انماعلق الاربعين عبلى عدم فعله مع عله 
بفعله ترشيباعبى الطاعة وتتفيراعن المعصية الله نعالى حك لايخ ( و يكون 
عرهسبغين سنه فنسيتهذه الزبادة الى تلك الطاعةبناء على عا الله تعالى لولاها 
اىالطاعة (11كانت) اىوجدت (تلكالزنادة) واصلهذا اناالهتعالى 
كايعا المقدوم الذى يوجد دكيف يوجد يع المعدوم الذىلابوجدانهاووجد 
كع يوجدم اخبرعن اهل النارانهم لوردوا الى الدثْالعادوا الىكفرهم 
مع كله انهم لايردون لقوله تعالى ولورد والعادوالمانهواعنه ويمك نأو يل 
الاحادي تبان الطاءة يزيد فهاهوالمقصود الاهر من العبروهوا كان الكبال 
بالاتمال الصا ة الى يو انستكيل النفوس الانسائ.ة فيعوديالعادتين وهذا 
التأو يلوا نكاناحسن بحسب المعلكن الاولاظهرمن حيث الفط لعدم 
احتياجه الىتقديرشئ اويقال المراد منهذهال نادةاليركة فرزقه يسبب 
التوفيق فى الطاعة وعارة اوقانه كاينفعه فى الاخرة وصيانتها عن الضياع 
غير ذلك او يقال بقاء ذكرهابجيل فكاله لميلت او يجرى له ثوابعله 
الصاح بعد موتهاو يقالانه بالنسبة الى ماٍظهر بالملائكة فى اللوح امحفوظ 
وحوذلك فيظهر فى اللوح أن عره ستون الا انيصل رجه فأ نوصل 
الرحم زيد له ان بعون وقد عير الله ماسيقّع له من ذلك وهو قولهةعالى 
تمعدوالله مايشاء ويددت والنسية الىع الله تعالى وماسيق به قدرة لاز.ادة 
بلهوم سيل وبالنسبة الى ماظهر احخلوقين يتصور الزبادة وهوالمراد 
من الحديث وعن الثانى اى عن الاستدلال بالادلة القطعية ( ان وجوب 
العماب والذىان) أىالديه والقصاص (عل القائل تعبد) ا ىالضاعة 
واظهار العبودية (لارتكابه) اى القائل (المنهى) وهوقواهتعالىولاتقتلوا 
النفس الى حرع الله الاراطق( وكسبه )ا القائل (القعل ) اىالقئل (الذى 












كد 


تعالى الموتعقي ب القتل جرىعادة اللهتعالىعلى ان خلق المو تعيب الققل 
(فاتالقتل فعل القائلكسبا وان لميكن خلا والموت قَامٌ بلمت مخلوق الله 
تعافلاصنعللعبد فيه) إى فالموت (تخليقا ولاأ[كتسايا ومبى هذا) اى 
مي كونالموت فَامابالميت ( على انالموت وجودى ) فَيكون التقابل بين 
الموت والليوة تقابل التضاد لان المتضا دين هما امران موجودان 
انلاكتمعان فى محل واحدمن جهة واحد ة كالسواد واليياض ولا كان 
الموت واللياة اع بن موجودين كأن بدنهما تقابل التضاد ( بدليل قوله 
تعالى خلقالموت والطيوة) وتوحجيه الاستدلال بهذهالاً بة ان الموت كان 
متعاق الخاق وهولايتعاق الانامص وجودى موجود فىالخارج فيكون 
الموت اهس! موجودا فى الخاريج (والآكثرون على انه) اىالموت (عدى) 
اىمعدوء فى اخار بج لاقاتٌ بالميت لان العدمى لاتايج الى امحل فيكون 
اتقابل بين الموت واليوة تقابل العدم والملكة لانالموت عدم الليوة عن 
من شانه ان يكون حيا (ومعنى خلق الموت قدره) اىقدرالله تعالى الموت 
والتقدير اعم من الخلق لانه يتعلق بالموجود والمعدوم بخلا الاق الذى 
هو بمعن الايحاد والاخبراع من العدم الىالوجودقانه لابتعلق الابالموجود 
دون المعدوم (والاجل واحد لاكازع الكعبى ) من المعتزلة ( ان للمقتول 
اجلين الئل والموت) فاته زعم ا نالمقتول ليس بيت لانالقتل فعل العبد 
والموت فعل الله تعالى فكانه يريد بالموت مأ لبس بالقتل ( وانه اول يقتل 
ِعاسٌ الىاجله) اى اجل المقتول (الذى هوالموت) هذا القول باطل لانه 
يوتدى الى ان يكو نالعبد مانعا عن ابقَاء الله تعالمعبده الىما جعله اجلاله 
وهو تحال لمافيه. من القمزلهتعانى (ولاىازعت الفلاسفة ان العيواناجلا 
طبيعيا وهو وقت موه #تخال رطو بته وانطفاء حرارته الغريزتين) ىا فى 
حال الشعذوخه ( واجالااحرامية) الاحرّام الانقطاع ( يحسب الاذات) 
كالقتل (والاخراض والكرام رز ق) هوف الاصلمصدرسعى المرزوق 
(لانالرز قاسمما يسوقه الله تعالىالىالخيوان قيأكله) اىفيأ كل ا-ليوان 
الززق ( وذلك قديكون,حلالاوقديكون حراماوهذا)!ىالتغسيرالمد كور 
(اوى منتفسيره ) اى منتفسير الرزق ( بمابتغدى به الميوان ) الهاءٍ 


به * 





















||| مايا كله الدواب را ) لانالمالكية غيرمتصور و باز منه خلف وغدالله 








وقديذكر ويراديهالغداءقال الله تعالىومامند 'بدنى الارض الاعل اللهرزقه] 
ا ا اا ا 0 1) 





#0 
فى ب عانا الىما (خلوه) تعليل لقوله اولى الضعير فى خلوه عأيدا الى ها 
بتخدىاة (عن سين الاضافةالى اله نعالرمعله) لومم الاضافة ( تبر 
فىمة هوم الرزق وعند المعززلة ا خرام لدس برزقلانهم )الى المحتزالة(فسسروه) 
اىالرزق (نارة) ولغظ تارة اماظرف اى فى بعص الاحيان اودصدروكذا 
مرة ( عملوله يأكله) اىالرزق (لمللك وبارة بجالامنممن الاتتفاع به) أى 
بما (وذللك) اى التغسير ان المذ كوران للمعيزلة (لانكون الا حلالا لكن 
يلزم على الاول) اىلكن لزع من تفسيرالمعيلة ع_لى الوجه الاول( انلانكون 


















تعالىوهوقواد ومامندابة فىالارض الاعلى الله رزقها ( وعلى الوجهين) 
اىالتفسير الاول والثانى لليعتلة (ان هنا كل المرام طولعره لميرزقه) 
والهاء عاًالى من (الله اصلا ) وهوباطل بالا بد المذكورة وقد اجيب 
عنه بانه تعالى قد ساق اليه كشيرا من المباح الا انه اعرض عنه باساء نه 
(وسق هذا الاختلاى على ان الاضافة الى|لله تعالىمعتيرة فىمعن الررق) 
يعنى ان ما كان رزةاكان من اللهتءالى البّة ( وانه لارازق الا الله تعالى 
وحده) معطوف على نالاضافة(وانالعبد) معطوف على ان الاضافة 














لوانالعبدمعطوف على | نالاضافة (دسحمق الذم والعقاب على اكل ارام 
ومأبكون مستندا) اى مضافا (إلى الله تعالى لايكون قبا فلاياز اليرام 
رزقا حيتئذ لاله لامكون مضافا الى الله تعالى ذانه يكونٌ قبيحا ( وهرركبه 
لاتسححق الذم والعقاب) واخال ان من اك ل اللرام يكون صتصة_ا للذم 
والعقاب فع انا كرام لايكون رزةاولايكون ماد !الى اللهتعالى( واجواب 
ان ذلك) اى كوزه مسححمًا للذم (لنسوء مباشرة اسبابه باختياره) يعولو 
قالالمعترلة انه لارازق الا الله وحده فلائزاع صلا وكذا لوقا ل اهل لسن 
ان القبايج لانستند الى الله تعالى ومايستتد اليه لآمكون قبعها ولاسدق 
هن تكيه الذم و العقاب فلا نزاعاصلا فاذا لمية ل كلهنهما على هايقوله 
الا خرحصل الاختلا ف قا لل صا حب التدصرة ال زق ف اللغة اسم 
للقوت المعدر وهو يذكر ويراد به الملك ذال ألله تعالى.وبما رزقناهم ينفقون 




























و : 
والدواب لاملك لها لعدم الاسباب المشروعة له فكان المراديه مأحضل 
الاغتداء وقيل الخلا من حيث العبارة لاغير ولدس فىا لحقيق خلاف 
وهو الصواب ( وكل يستوفى رزق نفه) اوكل حوان بأكل رزقه 
خلانا للمعتزلة لان بعض الناس يمكن ان يستوى كالانياء و بعضدلا لان 
اكرام لأمكون رزقه (حلالا كان اوحراما لخصول التغدى بهما جيعا ) 
اى بالخلا لو اكرام يعؤكل احد لايزيد رزقه غيل بره ولاعره على رزقه 
ومازاد على عره من مملوكاته وقت حيانة فهو لس من ارزاقه بل هومن 
اراق من ينتفع به بعد (٠‏ ولاتصور ان لابأ كل انسا ن رزقه اوبأ كل 
غيره رزقه لان ماقدرهاللهتعالى غداءلشهخص يجن أن يأكله) ا ىالنداء 
(وبمتنع ان يأ كله غيره وامابمعنى امك فلابمتاع) اى يمتنع انيكون الرزنق 
بمعنى الملا ك كاقاله المعرلد هومملوك يأكلهالمالك ان بأ كله غيره وبعض 
اصهاينا نظرا الىانواع الاطعية يسعمى ارزاةا و بوّمرها بالانفاق ( والله 
يضل من دساء ويهدى من يشاءمعى خاق الله الضلالة والاهتداء لانه 
المالق وحد ه ) اى يقد رويحد ث ضلالهٌ من يريد ضلا لنه ويوجد 
هدابة من يريد هدابته يعن لابحةق الضلالةوهى سلوك طر يق لابوصل 
الى المطلوب ولا الاهتداء اى وجدان مابوصل الى المطلؤب الا بارادة الله 
تعالى لانهما من المكنات ولابوجد تمك ن يدون تعلق ارادة اللهتعالىيوجوده 
واصل الضلا له الهلا ك بقال ضل الماء فى اللبن إذا صارحستهلكا فيه 
(وفالتقييد) اى بالمشية فقواه يضل من يشاء ويهدى من يشاء (اشارة 











اىالبيان عام فىحق البكل) اى المسع والكافر( ولا الاضلال عبارة 
عن وجدان العبد ضإلا ) المصد رمضاف الى المفعول أى وجدانالله 
العبد ضالا ما ذ هب اليه المعتله ( ولسعيته) اى العبد (ضالا اذلامعى 
لتعليق ذلك بمشيةاللهتعالى) رد لقول لمعته يعني ا نخلق الضلالةص 
بالله فتعلقهبمشية اللهتعالىمفيد واماالوجداناوالتسعية فلس صوص 
|| للهتعالى بل دحم نسي ةالوجدان والتسعية الىالعبد فلامعن لتعليق ذلك 
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الى أنه لبس المراد بالهداية يان طر يق الحق) على ماقالهالمعتزلة (لانه) 


بيه اللدتءالى والماصل ان لتعليق خلق الضلالة بالشية معنى لانه لدسن. 
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عأما ففحق الكل يخلاف الوجدان والشسعية ( نع قد يضاف الهدابة 
الى النبى صل الله تعالى عليه وس )كانه اشارة الىرجواب سائل وهو ان 
يقال لانسل انالهداية عبارة عن خلق الاهتداء وا نالاضلال عبارة عن 
خلق الضلالة والا لماجاز اضافة الهداية الىالبىعليه الصلاة والسلام 
بانْيمَالانالنبى عليه السلام هادولا اضافة الاضلال الىالشيطانيانيال 
انه مضل اهاالملازمة فلان غيراللهتعالى لس خالق واما بطلان! الى 

لاله جاز الاضافة اليهما فيكو ن الهداية عبارة عن يبان طريق المق 
والاضلال عبارة عن وجدان العبد ضالا فاجاب عنه بقوله ذم قديضاف 
الهداية الى البىعليه السلام ( محازا)» الجازهو الكليو المستع إن 6 قر 
ماوضع له فىاصطلاح الحاة فنجاز الشى” يججوزه اذاتعدامواذا استعيل 
اللفظ فى معناه ال#ازى فقط جاز مكانه الاول ووضعه الاصبى فعلى هذا 
90 الجاز مصدرا ميا اصله يجوز يسسعيل بمعنى اسم الفاعل نل إلى 
اللفخذ الستعهل 2 غير مأوضع له وقديوجه بان الممكلم جاز فىهذا اللغخ” 
عنمعناه الاصلى الى معنى آخر فهو تل اللواز فعلى هذا التوجيه يكون 
الجازاسممكان ( بطر وق النسيب) كاف قولهتعالىوانك اتتهدى الىصسراط 
مستقيم والمراد الب نواندعوة (كانسند الى القرآن) ف قولهتعالىانالقرآن 
بهد الىهنى اقوملكويه سبيا للاهتداء (وقد يسند الاضلال الى الشيطان 
محازا ) فىقواه تعالى ولاضلنهم والفعل الواحد لايضاض إلى الله تعاالىو الى 
غيره يجهنه واحدة فكانا اراد ماقلنا ( يا يسند الى الاصنام) محازا كقواه 
تعالى حكايدعن ابراهيم عليه السلام واجنين و بىان نعبد الاصنام رب انهن 
اضدللن كثيرا امن الناس ( تمالمذ كور ق كلامالمناع ان الهداية عندنا ) 
اىعنداهل اق ( خلق الاهتداء ومثل هداه الله ضٍ موتد) هذا جواب 
عن سؤال مقد رتقديره انه إذاكان الاضلال والاهتداء بخلقالله تعالى 
شكيف يكون لقوله هداء فإيهتد معنى لاندكان معنام ف خلق فإيخاق 
فلايكون4 اذن معنى فاجاب بدواه (يحاز ) اىيازهرسل من قبيلذ كر 
الملزوع وارادةاللازم لا نالدلالة والدعوة الى الاهتداء يلازم يخلق الاهتداء 
|( عن الدلا له والدعوة الى الامتداء وعندالمعيزلة سان طر يق الصواب 
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95 عي 4 

وهو باطل بقوله تعالى الك لانهدى مناحبنت ) يعنى لوكانت الهداية 
عبارةعن بيان طر يق الصواب يكن لقولهتعالىانك لاتهدى اىلاتقد ر 
على خلق الهداية ولوكان الهداية بيان طر يق الصواب لماص الننى 
عن الى عليه السلام لانه عليه السلا م بين طريق الصواب لمن احبه 
وابغضه فيكون الهداية بمعنى خاق الاهتداء روىعن سعدبن المسبب عن 
انيه اله قال لما ضرت اباطالب الوؤاة جاءه رسول الله صل اللهتعالىعليه 
وس فوجد عند هايا جهل وعبد الله بن امية بن المغيرة فقالعليه السلام 
ناعم قل لااله الاالله كله احابج للك عند الله قال ابوجهل وعبدالله بن امية 
ارب عن ملة عبد المطلب فإ يزل رسول الله صلى الله تعالى عليه وس 

يعرض.ها عليه و يعاودا نه تلك الالح قال ابوطالب آخرماكطهم به وانا 
على ملة عبد المطلب و ابى ان يقول لا اله الا الله َاتزل الله تعالى فىابى 
طانب و قال الله تعالى إرسوله انك لاتهدى من احمبت ولكن الله يهدى 
هن يشاء قواهمن احبستيكو نعل معنيين احدهما احببته للقرابة والخر 
احببت ان تهدى ولكن الله يهدى ويرشد من إشاء بديئه وهو اعبرٍ 
بالمهتدين يعىمن قدرلهالهدى (وبقوله عليه السلام اللهم) اليمعوض 
من باو لذلك لاحبتعان وهو من خصائص هذا الاسم كد خول با عليه 
معلام التعر يف وقطعهمزته وتاءالقسم وقيل!صله باانليه امنا بالخير فضطفف 
يحذف حرف التداء ومتعلقات الفعل وقدريّه (اهد قوبى مع انه بين) اى 
النِى صبى اللهتعالى عليه وس (الطريق ودعاهم الى الاهتداء) يعنى ان 
الهداية لوكانت عبارة عزييان طريق الصواب لم يكن لقولهعليه الصلاة 
والسلام اللههم اهد قومى معن لانه عليه الصلاة السلام بينطريق 
الصواب اقومهفيكون طلب الهدابدٌ طلب الحاصل وهوحال منه عليه 
الصلاة والسلام لائه عبث فتعين انالهدابة خلق الاهتداء (والمشهور 
انالهدايدعندالمعرزلة هى الدلالد الموصلة) بالفعل (الىالمطلوب وعدا 
الدلالة علىطر بق يوصل الىالمطلوب سواء حصل الوصول والاهتداء 
اوم صل وماهوالاصلح للعبد فلبس ذلك بواجب على الله تعالى) اى 
من جاءاصول اهل اق انماهوالاصلح العبدلس بواجب على اللهتعالى 


يوخلا فا 







































و كيه 






خلا ذا للع له ا ختلف العقلاء فى اله هل يجب على الله سىء من 
الاشياء املا فقالاهل الي انه لاتجب عليه شى؟ من الاشياء لان الوجوب 
حكم من الاحكام و المكملايت الا بالشرع ولاكم على الشارع النى 
هوالله فلانجب عليه سّء ولانه لووجب عليه شى” فان لم سةتوجب الذم 
بتركه لم تحةق الوجوب لانالوجوب هوكون الفعل بحيث لح قتاركه 
الذم وان استوجب بتركه الذ مكان اليارى تعا لى ناقصا لذائه مستكي لا 
بفعلد وهوتحال عليه تعالى وال تالمعيرله وجب على الله تعا ى امور وهو 
اللطف والثواب على الطا عه والعقاب على الكبائر قبل التوبة وانيفعل 
الاصلم لعباده فى الدنيا وان لابفعل القبجج لها عقلا واما العاف فهو 
أن بفعل مابقرب العرد الىالطاعة ويبعده عن المعصيه واماالثواب فهو 
بقع متعم قمقترن بالتعظيم والاجلا ل فهو واجب على الله تعالى جرزاء 
على التكاليف والطاعة وام|الاصلم فواجب عليه تعالى ان بفعل للعباد 
اصلم واماالعقاب قبل التوبة علي الكبارٌ فواجب عليه تعالى عقّلا ان 
لابفدل القيعم لاناللهتعالى على نعم القبيج ذيكون مستغنيا عنه فوجحب 
ان لابفعل ذلك وغيرذلك من الاشياء وانفق الفريقان على وجوب الاقدار 
والوكين (والالماخاق الكافرالفةيرالمعذب فى الدنيا والا خرة) لانالاصلح 
إن بكون موئمناوغنيا (ونا كانإه) اىاللهتعالى (منه على العباد) بسدب 
اعطاتجم انعم (وا“حفاق شكرف الهدابةوافاضة انواع الذيراتلكونها) 
اى الم كورات ( اداء للواجب) واداء الواجب لايوجب شبئًا من ذلك 
قيلايجاب المكمةواقتضاء ها لايغى عن الامتنان الا يرى ان من الوالد 
المشفق واجب على ولده عقلا اوشرعا معانه لا اختيارله فىشففته على 
ولده فكيف بمن له اختيار فىعد م لطغه ولكنه ارم لعباده من الوالد 
لولدهكاورد فى الخير ااعواح ذاصجاب رجته وحكيته لاينافىوجوبامتثاله 
على عباده ( ولاك نامتنانه) اى اللهتعالى (عل النى صب الله تعالعايه 
وسل فوق امتنانه على ابى جهل لعند الله اذفعل الله لكل منهما) اى من 
انتم صبى اللدتعالىعليه وس واب جهل (غاية مقدورة من الاصكحله) قبل 
النسوية بين النى صب اللهتعالىعليه وا وغيره فعايو جب اخابة كاعطاء 
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سس ل 
ا القدرة والعقل والبى لابوجب النسوية فىفضلهعليهر والله فضل اثباءه 
باعطاء النبوة والعقل الثام والتأبيد ملك فلذا منعليهم فوق مابمن 
على غيرهم مع انالنبوة منمويجب اكمة ( وا كان لسؤال العصمد) لى 
الطفظ عن المعاصىيان يمال اللهم اعصمى ( والتوفيق وكشف الضراء) 
اأى دفع البلاء )2 والسط ) اللهم اسط ( فىالخصب وازخاء) عطف 
نفسير(معنى) اسم كان قيل السال من اسباب الككم امو جبة للاجابة 
ولذا قال عليهالصلاة والسلامان الله < كر اذارفععبده بدي ه هئ 
انيردهماصد رامع الياء تير وانكسار و يغيرالانسانمن لوق مايعاقب به 
ويذم والحياء فى حقهتعالن حال فيحمل عب معتضاه وهووجوب الاجابة 
(لان مال بشعله ) الضميرالمستتر ف يفعله راجع الى الله تعالى والهاء اي الى 
ها (فىح ق كل واحد فهو مفسدة) اىضرالمصطحة (له) اى لكل احد 
(جب على اللهتعالى تُركها) اى ترك المغسدة ( ولمابيق فىقدرةالله نعال 
بالنسبة المصالح العناد شَى" اذقداتى بالواجب ولعيرى ) العم والعمر 
واحد ذاذاقسهوا فتحوا العين لاغير لان لفت اخف عليهم وهم ركزون 
القسم بلعيرى ولعبر لك فلزموا الاخف ( ان مفا سد هذا الاصل اعنى 
وجوب الاصلم بل أكثر) ما سد أكم( اصولالمعتزلة اظهر) منان 
يخ( وأكرّمنان يخنى وذلك) اىالغساد ( لقصور نظرهم) اى نظر 
المعتزلة (ف المعارف الا لهية) اىالعلوع المتحلقة بذاتاللهتعالروصغاته 
التبوئية والسلبية( ورسوخ قباس الغا ب ) عن الس (على الشاهد 
قطباعهم وناب مششبنهم) اكثسكهم (ؤذلك) لى ووب الاصلم 
( ان ترك الاصلم يكو ن خلا وسغها) أن مع امه وخبره فى موضع رفع 
مكونه خبرءبتداً ومبتداؤدغابة قالوااككيم اذااعى بطاعتهوقدر اند 
اللأمور مايصل به الىالطاعة ثم يغعلكان هذ مومامن زمرة المخلامم] لو 
اعس بالصلوة فإ بعطه القدرة برك بها اولميعله بالصلوة هذا ظاهر 
اجيب بان هذا انمايكون فحكم ختايج الى طاعة ا لاولياء ومعاونة الانصار 
( وجوايه ان منع ما يكون حِق الما نع) اى اللايق على الله ان ينع 
(وقدثيت) الواوللحال ( بالادلة القاطعة كرمه وحكيته وعله بالعواقب © 










































































كد 


اى عرواقب المأمور( كلهايكون) اى المتع المذ كور (محض عدل وحكية) 
يكو نمع اسعه وخبره فىموضع رفعيانه خبرا فى قوله ان منع ما.كونوةولهوقد 
لنت ججلة معترضة يعنى ان رعابة الاصلم لمبد ه حق المولى وقدثدت انه 
حكيم فلومنع الاصلمعن عبدمكان ذلك كيد فلايجب عليه رماي الاصلم 
قلهذا يويد كلام المعتزلة لان المكية اذا اقتضت معن الاصمكان منعه 
واجبالكم د كوجوب الاصلم عند حكيته ولذاتال فى الكشاف ذاان تغفر 
لهم فائك انت العزيز المكيم ائ انتغفرلهم فلس حارج عن خكيتك 
جوز مشغرة الكف راذا اقتضاها الحكم فهم لميقولوا بوجوب ثوابالمطيع 
وعفاب العاصى مطلعًا بلجوزوا عكسه نحس ب الكبة (ثليت شعرى) 


ا على (مامعنى وجوب الشى عل الله تعالى اذادس معناه) ا ىمعن الوجوب 
ل( اسصفاق تاركه الذم والعقاب وه وظاهر) اى عدمكون معن الوجوب 
امتحقاق تادكه الذم والعقاب ظاه رلاله وجوب شر ولاشارع عليه 
تعالل (ولا لزوم صدوره عنه ) اى صد ور الفعل عن الله تعالى ( حيث 
لاقكن) اى لابقدر (من التك بناء) تعلبل لقوله ولائزوم (على استازامه) 
اى ارك ( مال من سفه ) من يبان تحالا (اوجهل اوعبث او بحل اونحو 
ذلك لانه) اى زوم صدوره عته بحيث لايك من النزله ( رفض لقاعدة 
الاختيار) لانه لولميكن البارى تعالى قادرا على فعله الى اليك لمكن ناعلا 
مختارا وهومذهب الغلاسفة (وميل الى الفلسفة) الا هرة (العوار) اى 
الفساد لانه قول بكونالله تَعالى موجبا بالذات لا فاعلا بالاختيار وهو 
عذهب الغفلاسفة والخال ان المعتزلة قائلون بان اللهتعالىواعلبالاختيار 
ولبس لهم فيه سبيل الاتكاز 964 مباحث عذاب القبر# 

وعذاب القبر) اى العذاب قبل الحش ولو فىقءر الجر وحواصل الطيور 
و يطو نالسباع اى من اصول اهل الم قا نعذاب القيرئابت.9 للكافرين 
ولبعض عصاة الموامنين ) وهم الذين مانوا قل النوبة تقل العذاب 
على الرو حوقي ل على البدن وقيل علدهما و شيجى ان نقرحفته ولانشتغل 
بكيفيته (خص) اى المصنف (البعض لان منهم من لابريد الله نهذ به 
فلايعذب وتنعيم اهل الطاعةفى القبر مالعله اللهتعالى)متعلق واه وعذابٍ 





























0010 1 
القير وتتجهم اهل الطاعة (و ريده وهذااولى مماوقم عام ةالكتب) اى 
أكثر الكتب (من الاقتصار ) بيان ها (عيل اثيات عذاب القبر دون تععد 
بناء ) تعليل للاقتصار (عين ا نالتصوص الواردة فيه) اىفىاثبا تعذاب 
القبرأكثر من النصوص الواردة منتتعم اهل الطاعة فى القبرز وعلى ان 
عامة اهل القبوركفار وعصاة والتعذيب بالذ كراجدر) اىاليق من ذ كر 
تنعم اهل الطاعة ا ى تصرح تنعيم اهل الطاعة ايضا اولى من كموكون 
النصوص الواردة فىعذاب القبرا كثرمن النصوص الواردة فى تنعيم اهل 
الضاعة لاوجب الاقتصار على ذ كز عذابالقير دون تنعيم اهل الطاعة 
( وسوال كرو تكير) اى من اصول اهل الليق ان سوال مكر وذكير 
سعيا بهذا الاميم لان المبت ل يعرفهما ولميرصورة مثل صورتهما والكير 
بمعني المشكرء نتكراذالم يعرفها<د والمكر بمعنى اللكير(وهماملكازيد خلان 
القبرفسئلان العبد عن ربه وعزدينه وعننديه) بان يقولا من ربك وما 
دبنك ومن نددك (قالالسيد ابوشججاغ) من المشايخ ( ان للضبيان سؤالا 
وكذا الاننباء عند البعض) والادحهان الانباء عليهم السلام لايسألون 
لانغيرالنى يسأ لعن البى قكيف يسأ ل عن نفسه ويس ل اطفال 
الممنين بالاتفاق وتوقف ابوخْنْيفة رجه الله تعالى فىاطفال المشركين 
ف السرؤال ودخول الجنة وقيل ي-ألون ويد خلوق الجنة ليكونوا خداما 
لو منين وهم الغلانالمذكورة فى الدكاب الكري (مابستكل هن هذه الامور ) 
الثثة (بالدلائل السمعية لانهاامور تمكنة) قيد بالامكان لان المتنع الذى 
اخبربه الصادق يجب تأويله كقولهتعالى يدالله فوق ايديهم ( اخيربها 
الصادق) اى النوعليد الضلاة واللام (على ما نطقت به النصوض 
َال الله تعالى النار يعرضون عليها غدوا وعشيا ) النارمن نار ينور نورا 
اذانف رلا ن فيها حركة واضطرابا والنورمشتق منها الضعيرفعليهنا 
35 ال النارومعنى الغد و اول النهازومعنى العشى هواخرالنهارمنعتى 
العين اذا نقص نورها ومنه الاعشى قال ابن عباس رضيى الله تعالمعتية 
يعرض ارواحهم على البارغدواوعشياوقّالمقائل رضى اللهعنه عر ضكل. 
كاف ر على مناذله من الناركل بوم حرتين وقال ابن مسعوم رضى الله تعالى 


< | اسع 


0 د 











































عنهارواحهى فى جوف طيرسود يرون منازلهم غدوة وعشية وكالد ِ 
ارواح الشهداء فى جوف طير خضستأ وى الى قنا قبل معلةّة بالعرش 
وارواح آل فرعون فيجوفطير سود تغدو وتروح على النار وال بد تدل 
على ائبات عذاب القبر لاذكردخولهم الناريومالعَيهَ وذكرانه يمرض 

يه النار قبل ذلك غدوا وعشيا قوله النار يعرضون عليهافيه وجهان 
أحدهما النارمدأٌ ويعرضونخبره والثانى أن يكون بدلامن سوء العذاب 
و يقرأ بالنضب بفعلمضعر يفسره يعرضون عليها تقديره وصلون النار 
ونتحوذلك ولاموضع ليعر ضون عب ىهذا و على البدل م وضعه حال اما 
من الناراومن آل فرعون(ويومتقوم الساع ةا دخلوا ال فرعون اشدالعذاب) 
فانه لمأكاناشد العذاب فىالاخرة فيكون العذاب التند يد فى الدثيا قوله 
ادخلوا يقرا بوصل الهمرة بكون آل فرعون منادى بحذى حرف النداء 
تقديره بأآل فرعون ويقرأ يقطعها وكسر الناء بكون آل فرعو متعوله 
الاول اى يول الله تعالى للبلائكة يعن يقال بو م العورادخلوا لمر عون 
قرأ اإنكشر وان عام وابو عرو ادخلوا يضم الالف وهكذا قرأعاصم 
فى رواية ابن بكر والباقون :صب الالف وكسرالخساء ُن قرأ اد خلوا 
بالضم فعناء 'دخلوا نآل فرعون اشد العذاب فصار الا ل نصبا بالنداء 
ومن قرأ ادخلوا بالنصب معناه يقال لطخبرية ادخلوا آل فرعون يعنى قوم 
فرعون اشد العذاب يعبى اسفل العذاب وصار الا لنصيا ا لوقو ع الفعل 
عليه (وقال اللهتعالى اغرة قوا فادخلوا نارا) الغاء التعقيب فيكونادخالهم 
انار عقيب الاغراق فَيكون هذا الادخال قبل الادخال الذى ف اليد اما 
هوعذاب القير (وقالاتى عليه الصلاة والسلام استيرزهوا» الى امتنعوا 
(عن البول ذان عامه عذاب القيرمنه وقالعليهالصلاة والسلام يليتالله 
الذين آمنوا بالقول الثابت ثزلت فىعذاب القير اذا قبل) اى يثبتالله ال 
اذا قيل ( له) اى ليت( من ريك وما ديتك ومن ندك فيقول ) الميت 
(رفالله ودرى الاسلام ونبى تخد صب اللهتعالى عليه وسل) والمراد بالقول 
الثابت كلة لااله الا الله (وقالعليهالصلاةوالسلاماذاقير) اىاذا وضع 

) الميت ) هذا دليل على سؤال متكر وتكير (اناه ملكان اسودان ازرقان 
ا ا ا ا ا ا ا ل | 


























000 


عيناهيا يقال لاحد هما مكر وللاخرتكير الى آخرالحديث وقال علئه 
الصلاة والسلام القبرروضة من زيا ض انه اوحفرة منحفرالكيران) 
روى اسباط عن السدى رضنى الله تعا لى عنه قال لبس من رجل ظالم 
]| يدخل قبره الا اناه ملك قبح الوجه اسود اللون مغن الرج فاذارأه قال 
ما اق وجهك فيقولكذلك كان علك قبحافيقول ماانئن ر بحك فيقغول 
||| كذل ككانعلك منثنا فيقول منانت فيول اناعلك فَيكون معه فىقيره 
|| فاذابعث من قسيره يوم العَهد قال له انى كنت ا-جاك فى الدنبا بالذات 
والشهوات فانتاليوم تحمانى فركب على ملهره حو يدخلهالتارقالكذلك 
قوله وهم يحملون أوزارهم على ظهورهم ولانه يعال هذا على سبي الئل 
انهم نحملون اوز'رهم يعنى وبال ذ لك ويقال ذفرت ظهورهم من الانام 
واصل الوزر فى اللخ قال المغسسرون ان المؤمن اذاخر ح من قبره استقبله 
احسن شىء صورة واطيبه ريحا فيقول اناععيك الصا لم حال مأركبتك 
ف الدتيا فاركينى انت البوم فذلك قواه نعل يوم تكش رمتقينالىالرحجن 
وفدا اى ركبانا (وباججلةالاحاديث الواردة فيهذا الممنى) اىعذاب القبر 
وتتعيم اهل الطاعة وسركال مذكر وبكير (وىكشيرمن احوال الاخرة) 
كا مير ان والصراط (متوارة المعنى وان لم تبلغ احا د ها حد التواتر ) اى 
متواتر بطر يق الاججال وا ن كانت جرّاتم الاتباغ حدالتواتز (وانكرعذاب 
القبر) و تنعيه وسؤال مكر وكير( بعض المعتزلة والروافض ) اول 
الروافض العاوية قالوا ان الرسالة تزات من الله تعالى الى على رضى الله 
تعالى عنه وان جرال عليه السلام قداخطأ ويصلون عايه و الجاعة 
تقول قال الله عبن وجل تمد رسول الله والذين معه اشداء على الكفار 
الا ب وال الله تعالى م| كان مد ايا احد من رجا لكر وككن رسول الله 
وخاتم النيين واستدلوا بعوله تعالى لايذوقوت فنها الموت الا المونة الاول 
اىالموت فى الدنا وقوله تعالى امتنااثنتين واحبيتنااثثتين ولوى!أغير احياء 
لكان الاحياء ثلثا فى الدنيا وفىالقيروفى اشر لانحياة القير يعقبهالموت 
والاماتة أننتين فى الدنيا وف عر اجيب باناثبات الواحذ والانين لايناى 
الزيادة وقوله. امتنااثاتين فالمويان فىالدنيا والقيروكذ! الإحياء وترلك يوة 





7 #الاخرة# 














































وكير لان الروح ينطق تسعوع كنطق اللسان و الملك تسمعه (حن ان | 
ا ا ل 








ِل 20 عد 
الا خرة لانها معاينة عند قولهم احينتا قبلاثباث الواجد فالا يدالاولى | 
بطر يق الحصرفيتق الزبادة واماحيوةالفيرفسهرة الى ال شس والالما عر 
عذايه ونتعيه لكن حياته كاللوت بالنسية الى حيوة المشر فيدحم القول 
بان الاحياء دلث ( لان الميت -جاد لاحيوة له ولا'دراك فتعذيبه حال) 
وجوز يعض المعترلة تعذيب الموتى بلا حيوة لان الميوة لبست بشرط 
لادراك التنعيم والتعذ يب اجيب يان ادراك ابجخا د غير معقول قال ابن 
الراوند ىكل ديت ج مدرك لكن اعريه الا فذعن الافعالالاختيار به 
اجيب عن الاول بانانفكاك الادراك عن الليوة لايعقل اصلا او انفكاك 
الميوة مع الادراك عن الافعال الاختياريهُ معةولكافى انمحروس فلءل الروح 
بعد خراب البدن يب تعلقه بعنصره لك لانتحرل؛ به لعدمكون العنصس 
فى<حمه وتصمرفه ( وا لواب انه يجوز ان يخاق اللهتعاللفى جيم الاجزاء ) 
اىاجزاءالميت (او بعض هانوعامن الخيوة قدر مايدرك الالم اولذةالتنعم) 
انفق اهل اق على انه تعالى يعيد فىالقبرحيوة لكن توقفوا فى اله هل 
يعاد الزوح ام لا وامتناع الليوة بلاروح ممنوع وانماذلك فى اليو الكامان 
الت هنبا الافعال الاختارية قيل ارتكاب المعاصى انما هواختاراار وح 
وسعوره فلابد منعود ه لتعذيبه جوابه ان تعذ يب الوح لايحتاج الى 
عود ه الى البدن ( وهذا لايستلزم) هذا جواب سائل وهو ان يقال ان 
فى خلق الله تعالى نوعا من الخيوة لم إعادة الروح المؤؤدية الى المزّع الجديد 
وزع انن#رك المت و يضطرت فى قيره وإزم ان يرى الرالعذاب عليه 
واللوازم كلها باطلة وكذا الملزوم ذاجابعنه بقوله وهذا لايستلزم (اعادة 
الروح الى بدنه ولاان :رك و يضطرب اويرىاثرالعذابعليه) اىعلى 
المت بهذا خرج الجواب عن شبه المكربانا نضع الميت فى قبره وثراه باقيا 
بحاله ونضع الميت فيصند وق ضيق لانتصور فيه جلوسه والقاصر 
لمريدرانٍ القادر على احيالث قاد ر على ابقَالهُ حاله وعبىتوسيع الصندوق 
او ضبيقه واتفق اهل الحق على ان الله تعالى لممخلق فى الميت القدرة 
والافعا ل الاختا ريد فلهذ! لم :عرف حياله لايتكل عليه جوابه للكر 














5 كيد 
الفريق) هذا دليل على عدم الاستازا الاستلزا م ) ( ق اقلوانا كول فى طون 
الميوانات والمصلوب فى الهواء يعذ ب وان لم نطلع عليه ومن تأأمل 
فقعائب ملكه) وهو ءالم المشاهدا نسوس (وملكوته) وهوعالم المغيبات 
( وغرائب قدرته وجيرويه لم يسليعد امثال ذلك فضلاء بن الاسححالة) 
ونصب فضلا اما على الخال اوعلى المصد ر( ( واعز) كاله جواب سوال 
معد ر وهوان يعال لم ارد المصنف احوال القيربالذ كرو ليد رج فى حث 
احوالالبعث بلهومةوسط بيناحوالالديا والا خرة فأجاب يقولهوا 
(انه لكان احوال القيرماه و متوسط) لامها تهاية الدثيا وبداية الا خره 
(بين اهس الدنيا والا 'خرة افرد ها) المضنف ( بالذ كرتم اشتغل سان 
حفيةالمشر وتفاصيل مايتعاق با.ودالا سحرة ودليل الكل) لى ماتطلق 
با<وال الآ 'خرة (انهاامور مكنة اخيريها الصادق) اىالرسول صل الله 
تعال عليدوسا ل( ونطق ,لكاب والسنة تتكون تلد وصرح ححقية 
كل منها حقيعا وَأ كيدا واعتناء بشانه ) يعن ان المصنف لم يصرح 
نميه كل واحد من ا<وال الاخره عذاب القبربل! كت بان يقول ثابت 
هرة واحدة وصرح حقية كل واحد من احوال الا خرة بان ذكر بازاء 
كل واحد منها قواه حدق ( فال والبعت وهوان يبعث الله تعالى الموق) 
ججع ميت ت (هن القبور يان يجمعاجزاءهم الاصلية) وهى الاجزاء الى يكون 
الوا ن خليقتهعليهاوهى الياقيه من اول العمر ا ىآخره (و يعبدالارواح 
اليها حق لعوله تعالى دل حي ها الذى انشاءها اول عىة) فىجواب هن 
عدي العظام وهى رهم ( وقوإهتعالل إنعالى م أنكم ايومالععية تبعثون |! تبعئون الى غير ذلك 
من التنصوص القاطعة الناطمَة الداله حشر الاجساد وأنكره) اى البععث 
( الفلا سفْة بناء على امتناع اعادة المعدوم بعينه) يعنى شبهة الغلاسفة 
ان حشر الاجساد لايتم الامعالقول نعود اعادة المعدوم لكنهذا محال 
لانه لاتتصوران يكون المعاد عين الاول وليبق لبعد وم عينولاائر حى 
يعاد قلناالحادث جار الودود بحدوجوده واز وجوده اماانيكون لذاته 
اولمعنى لا جا نزا ن يكون اعنى والا لم السلل واذاكان جواذ 


وجوده لذا ته ببق جوازه ثانياكالمعنعهاولاتم العدم يم فعم اللمتعالى 
١‏ #ال»* 




















010 عد 





















ف 
الى مأسيق له الوجود وال هالايسي قله الوجودكاانالمعدوم الال لى متم 
إلى ماسيوجد والى مالابوجد فعن الاعادة ان يبدل الله تعالى بالو جود 
المعدوم الذى سبق له الوجود ويعبارة اخرى انالشى 
0 لوجود واللهتعالى در هل يسم الات ت فوجب القطع, 5 

درا على اعادته د بعد عد العدم (وهومعانه لادا لاداد دل لهم عليه) اغب استناح 
0 غير مضي با مقصود) قوله وب غبر مضر 


تسع الاجراء الاصلية ) الي 


اذا عدم أنه بعد 


خيره (لان ع ادنا)) بالبعث زان ل تعا لى 2 لسع 
إصاو كها سآن التولد.وهو اتا الاز بعد 2-7 
سواء سعبى ذلك عى ذلك اعادة المعدوم اوم يسم) اعهانهم اختلفوا فى انحشر 
الاجساد بالامجاد بعد الفناء بالكلية او بالجع بعد تفرق الاجزاء والحاق 
التوقف وهواختّإر اماء الكرمين اذميدل اطع شع على تعيين! إحدهنبا 
احم هه نقال بالاحاد الا الكلية باججاع الحواية وقوله تعا لكل شى" 
هالك الاوجهه وواهتعاللكلمن امات اريت عن الاول با نالظاهر 
ا نالكوابة رمنى اللدتعالعنهمل خوضوا فىااححث عنكيعية فناء العالم 
وعن الآ نات ماني خروجه مد يعي اود 
الغناء عرفا والخروج عنها حصل بغر ق الاجزاء وان بق دلالته على 
وجود الصانع وقوله تعالى هو الاول والا 'خر معناه الاول هنكل شوء 
وال ” خرمنه فلا يدل على فناء العالم بالكلية وقيل معنا ه التغرد بالالوهية 
وصفات ١‏ الكي١ا‏ ل( وبيذا 21111 الى قوله لان درادنا بالبيعث 
|| اناللهد عالى مع الاجرزا + الاصلية ( ماقال وا) اى قال اغلاسفة فى دليل 
امتناع اعادة المعدوم لغيه وامتناع حشر الاجساد ( انه لواكلانسان 
انسانا) اخر(بحيث صار ) مأ كول (جَرْءا منه) اىمن الا كل (فتلك) 
التاء ناء بمعنى الها اءواللام يمع ذا والكاف مشاراليه وكلاه»ا اشارة الىالمؤنث 
(الاججنا») لى الاجراءالتى كانت لإا كول مصارت جريا للا كل (اماان 
تعاد اد فدهي اىف الانسانين (وهوتحال) الاسكالة انيكون جزءاواحدا 
بعيله فى آن واحد فى تخصين متباينين (اوفى احده مافلايكون الا خر حى 
معاد 'يجميع اجا وذلك ) اشارة إلى بان سقو ط ماقالوا (لان المعاد 


























يرع كد 


هو الاجزاء الاصلية الياقيه مناول العير الى آخره والاجزاء اللأكولة 
فضاهة فضلة فى الاكل لا اصلية) 00 ا ىمدة والاحناء الو حصل 
من الغداءسرزايدعليه وتزول وتنقص وكذا | لسن والهرنا ال وسار الاوصاف 
فوز ان يال لااعادة لها لانها لست من اركان اصل الخلقة للع 
دن طرف الغلاسفة (هذا) ىالبعث(قول بالتناسمر) بالتناسمم) والطائفةالتنا 
سوا تعلق روح الانسانيردن اساوا رتساو بيدن حيوا أن 0 
و جسم نيانى فسهنا و كسم -جادى رسخ والدسم ىاللغة ازالهٌ الصورة 
عن الى" واثباتها لغير 0 شعس (لان البدنالثانى لبسهو 
الاول لماورد فى الحديث من اناهل المنة) من بان فىلما (جرد مرد) قال 
عليه الصلاة والسلام يد خل اهل الجن جردا مردا مكصلين ابناء ثلث 
وثلئين ارد بجع الاجردوهوالذى لاشعر: عبى جسده والمرادهوغلام لاشعر 
على ذقنه وقيل ان ل الذدّن وجاء رد ميا 5 
كان تغييرالوضع شع الجرد وان جل على العموم كان جرد صغة ره 
لم يسك لا نالجرد 0 لعيومه فلاحاحة اليه قيل ان ينوى به لدم 
اى هرد جرد حمل المرا المراد على المعهود و ارد على سار الاعضاء 
سوى اراس هذا الحديث بو يدكون النزالتاق غير الاول يحسب 
اللتمخص وكذا قوله تعالىكلا نضحت ت جلوده, بدلناهم جلود اغيرها تفقوا 
فى ان الاطغا ل حشر ون بعد نض الصورف تلك الصورة واما قبله 
فعدقالوابه طفل ( وان1 4م ى ضمرسه مثل احد) قال اهل اللغد اصل 
جهم جهنام وهى اها 3 يد لخذفت الالف وشدد النونفسعى 
هم وقيل معرب 31 يع ىكلعذن نجام ( ومن هه ومن ههنا) أى اكد 
الغول بالبعثقوله اناسع (#السنقال هام مذهب الاوللتاسم 
راسط) ااثابت ( قلنا)م اكثابت ( قلنا)منطرف اهل الحق ( انما يلزم التنا 3 8 
البدن الثا تى محلووًا من الاجزاء الاصلية البدن الاول ) خيئذ لميكن 
المغايرة ببنهما ( 2 اىنعلق النفس للبدن الثانى الذى 
هو هوالخلوق من الاجرزاء الاصلية البدن الاول ( تناسضا كان نزاعا مخرد 
الاسم ) اى النتزاع بك ون لفظيا ابه ها سعينا فى هذا الثل اعادة روح 
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وتسعبتهم تناسضنا ( ولادليل عل اسعالة اعادة الزويج الممثل هذا البدن) 
اى الذى هو اتخلوق من الاجزاء الاصلية ( بل الادلة دَامْدعلى حقيته ) 
اى عبلى حقية اعادة الروح ( سواء ءِ سعى اناسنا ام لاوالوزن حق) اى 
عن ججلة اصول اهل اق ان وزن الاعال الكثار والساين حق (بقوله 
عاك والوزن يومّد ذاطق) فيه وحهان احدها الوزن عيثد] ١‏ بونذ 
| خيرة والغا ل فى الظرف محذوف اى الؤز نكائن يؤوكذ واحيق صعه 
الوزن أوخير مدا تحذوفى و الثاق ان بكون ! الوزن خبرمتدا محذوف 
اى هذاا لوزن ويومئذ ظرف اروص يذ الازار ل اق صخر 
للابفصل بينالموصول والصلة (والميزازعبارة عايءرفمقادير الاعال) 
ذهب رككارينالتسدبن نعلي ان1كفتان ولسان وشاهين وقد ورد 
فى ارال 2 تفسيره يذلك ( وال والعقلةاصر عن ادرالكيفيته) فالسعدل 
كيفيتهيجب تأويله عند المعرزلة لاعند اهل الستةكسئاة الرؤ يد خلاف 
مالستحيل ذاته حيثيجب تأويله اتفاقا ككلة الجهة والخسمية (واتكره 
المعتزلة ) ذاهيين الى ان المراد اد بالوزن فى الادة هوالعدل والادراك هر 
انالالوان هوالبصر و الاصوات السعع و المعقولات العمل فلهذا ذكره 
بلفظ اللجع قال الله تعالى اما م: ن ثقلت مواذينه الايد والافالمشهور 
ا ناميران واحداجيب بان ابلجع [إد وقيل لكل مكلف ميرزان قل 
الظاهراننء: أن تعتيرتعدده بالاظرًا رَالى الاشمخاص وان الحدذاته )7 لان الاعال 
اعراض انامكن اعادتها لميكن وزتها وذنها ) اىلانسم اولا اناعادة الاعال 
بمكنة وان سملنا انها مكنة ولكن لامكن وزنها لانها لبست لها خفة 
ولانقلة لالهما لامكونان الا الايماله مقدار ولامقدار للاعال ( ولانها ولانها معلومة 
لله العال فوزنها عي و اكرات ) عن استدلال المعتزلة (اله قدَورد. قدورد 
فى الحديث انكتب ٠‏ الاعمال) اى العوايف الكت تالحفظة فى الدنيا 
( هىالتّتوزن فلا اشكال ( هذاجواب عن الاستدلال الاول وروى عن 
عباس ا عنه يوزنالمسنات والسيئات فى الميرنان فاماالمومن 
فيو عله فى احسمن صورة 0 حستانه عبن سيثانه واما الكافرفيوق 
تعمله فىاة 2 صوره ويثقل سثانه عبل حسنانه وقالبعضهملايؤزن اال 
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الكفار وانما يورّن الاعال الي بازائها الحسينات و قيلانه #حانهوتنعال 
يلق ىكفدمي نا نالسعداءثعلةوقكفة ميرنان الاشقياء خَفْهُ وهىعلامة 
للسعادة والشعاوة قيل نحءل المستات اجساما لطيفة تورالية والسيثات 
اجسا ما شبد ظبانية قال ابو بكر رضى الله تعالى عنه انماثقلت موازين 
منثقلت مواز ينه يوم العية باتباعهم فى فىالديا الح ونعله عليهم عق 
الميرئان لابوضع فيه الاالحق انيكون تقيلا وانماخفت موازين من خفت 
موازينه يوم لكي باتباعهم فى الدنيا الباطل وخفت عليهم وحقالميزان 
لايوضع فيه الاالباطل ان د جواب عن 
الاستدلال الشا ان للعتزلة (كون افعال الله تعالى معلل بالاغراض 
ولعل فى الوزن حكبة ) غرض الحكية احكام الشى؟ واصلاحه عن الخلل 
: لا نطلع علرها ) يعنى لانسع اولا ان افعال ا 
الوزن معلل بالاغراض و العلل الغادّة بل انها لست معللة بها 
انيوزن الاعال وانكانت معلومة د تماق ولمّنْسلنا انها معا 2 بها 1 
ف الوزن بعدكون الاعال معلومة له حك لالعلها كدعا وعدم إطلاعنا على 
اكه ليوج ب الث والكاب) امن جلة اصول اهل الحقان اكاب 
<ق(الثدت) أى المكتوب (فيه طاعا ت العباد ومعاصيع و صعة” 
الكاب الكاب اوحال ( للمنين ٠‏ ( للومنين بأيعائهم وللكفار بشعاثلهم ووباء طهورهم حق 
لقوله 1 تدك عالق + وتذر مله بوم اعون كايا بلقاه منشور!) أى مفتوحا وقوله تعالى 
خرجح يقرأ بضم التون ويقرأ باء مطعو مه و ناء مفتو حة وراء مصعومة 
وكانا حال على هذا اىخر بجعله مكتويا ويلقاه صفة للكاب ومنثورا 
حال من الضعير المنصوب ويجوز ان يكون نعتا للسكاب ( وقوله تعالى واما 
هن او كايه : عيله قوف * حاسب حسانا م أى سهلا لايناةسُ فيه 
كناش اكها ب الشيال (وسكتعنزذ كرالحساب) يعنى ل يع لالمصتف 
والمساب حق والخال انه من -جلة اصول اهل اق ١(‏ تقار نال بالكات ) 
و اللكية فى الكاي ان المكلف اذا جبزاناعاله يكن عليه وتعرض على 
بن الاشهاذكان انجرعن المعاصى وان العبد اذاوئق بلطف سيده 
ا على عفوه وسيره م دشم إِحنْنا مه من خد مه المتطلعين عليه 
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(واتكره المعزلة زعامنهم لله عبث والجواب مام والسؤالحق) امن 
جل اصول اهل المق ان سوال اللهتعالل عن العباد حق( لقوله عليه 
الصلاةوالسلام ان اللهيدانىالمومن) أى يقريه قربكرا أده لاكرت مشاقة 

لآنالله تعالى متعال عنه ( فيضع عليه كنفه) اى حفظه بذ يل عدصت 
الكنف اللا انب وجناح الطيركنفه الساتريقالقك :ف الاممرا اى فىحفظه 
ومعاونته (و يسرّه) عطقف تفسير( فيقول) اللهتعالى (اتعرف تيك 
اتغرف ذنب كذا فيقول ) العبد (نم اى رب حي قرره اى جعله مدرا) 
نان اظهرله ذنوبه واه « الى الاقرار بها (ورأى فىنفسه) اىرأىاللؤمن 
فةذاته والواو لال (قد هلك قالاللهتعال ستتها) ستتها) اىالذنوب ( عليك 
فى الدنيا وانا اغفرها لك اليوم ) تعديم انا بفيد التخصيص لان الذنوب 
لاتغفر ها يومّذ الا الله واتمالم بعل انا بس انا سترتها عليك لان السيرفى الدليا 
كان .اكشاب العدايضا ( فيعطى 5آ ب <سنا: له واما الكفار) هذا 
ال هن عد :الحديث 3( والمنافقون فيئادى لهم على روس لخلا م0 ىق 
وسط ذ الخلائق (هؤلا الذين كذيوا عبلىر بم الا لعتةالله على الظامين) 
والكذ ب هو احبر عن الثى: على خلا ى ما هويه الاحرف لفتحم 
الكلام لتنيه الخاطب وقيل معناه حمًا اهل اللغة البعد والطرد يقال 

الشيطا ن اللعين ليده عن الرجة اذائلا عن اثنان عاك كان احد. هيا 
مسووا اللعنة رجءت اللعنةٌ اليه وان سكين احدضها اللعنه ارتفعت 
اللعنة الى السعاء فلجد هناك موضعاةةتحدر فرّجع الى الذم تكلييه انكان 
اهلا وان يكن اهلا لذلك رجعت الى الكفاروفى بعض الروانات الى ال.هود 
هذاالسؤال فالموةف عند مساب واماقولهتعالى لانأل: عن ذنبهانس 
ولاجان شين حشروا من قبورهم الى الموةف قيل مواق العَونٌ الف 
سنه وقيل نجسون الغا وقيل على المؤمنين الفستة وإلكافرين حجسون 
العا وقد ورد ف الحديث انه يكون على المؤمنين 3لرصلوه مكتو باصلاها 
فالدنياز فى الدنيا (والحوض <ق) اى من جدلة!هل الوق الموض قلق واه اعالى أعوله 'عالى 
انا'عطيءًاا 'عطيئاك الكوثر) قالعليه الصلاة والسلام نهرفىالنة وعدنيه ربى 
وقيل انه حوض فى الجنة وقيل اولاد النى صلى الله تعا لى عليه وس 
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واتباعه له وعطاء امته اوالقرأن ( ولقوله علي هالصلاة والسلام حوضى 
هسيرة شهر وزواباه) اىاطرافه( سواء وماؤه) والاصل فىهاء موه لغوا 

ماهت الركية تموه وتى ابجع امواهفلاتحركت الواو وانفتحماقباهاقليت الفا 
م 'بدلوامن الهاء ميزه وأدس بقياس ( ابيض من اللين وريحه اطيب من المسسك 
وكيرنانه) جج ع كود ذ(1 كثرمن نوم السعاء) والهمرزنةفى السعاءبد لمن واوقليت 
هزة لوقوعهاطرؤا بعدالف زادة(من شرب منهافلايظماً)! ىلايعطش 
(ابدا والاحاديث فيه) اىفى انبا تالموض( كثيرة) فان قلتإذالم؛ظياً 
ابدا اتقطعاستلذاذ قلت يجوز استلذاذه يجهاات آخر غيرقطع العطش 
أومعناه من شرب منه وقد قدرله دخول النارلايعذ ب فيها بالظا ابدا 
(والصراط حق) إى من ججلة اصولاهل المقان الصراط حق ( وهو 
جسمدود عبان اوظهر جوم ادق من شع واحد ‏ نالسبق 
يعبره) اى يمره ( اهل اللنه وتزل فيه اقدام اهل النار) اعم ان الصمراط 
صورة صراط اللهالذ ى وضعه شمر يعد لعبا ده فىالد نيا هن استقام 
فى الشريعة جازعليه ومنلم يستقم فقد زلق الىدركات الناروكل عل 
يكسب فى الدنيا يكل بصورة يناسبها يوم المشر وإذا قال عليه الصلاة 
والسلام يحشرالناس يوم العيهٌ عشرة اصناف فى صبورة الخعزير والّردة 
ونحو ذلك وف صورةالقمر اول ةالبدروذاك بحسب الهم المسنةوالسيئة 
( واتكره أكث المعتزلة لانه لمكن العيور عليه أن أمكن فهو تعذ يب 
للمؤمنين) ذاهبين الى ان المراد طر يق اند و النارالمشاراليهما شوله 
تعا لى سيهديهم ربهى ونصل بالهم و قوله تعالى ذاهدوهم إلى صراط 
اليم وقيل الادلة الوامتضحة وبل العبادات من الصلوة وال كوة ونمحوهها 
(والمواب ان اللهتعالى قادران يمَكنمن العبورعليه ويسهله ) عطف 
تفسير عب الموْمنِين حت ان منهممن جوزه كاليرق الخاطف) اى اللامع 
(ومنهم كارع الهابة ومنهم كالجواد) هوالفرس الذي بخحر ك بسرعة 
( الىغبرذلك تماورد فىالحديث »كالمثى على الماء و الطيران فى الهواء 
(والنة حق) النةالمرة من لمن وهومصد ر جنه اذاسروسعى بها الشهر 











































الال لانتقا فى اغصانه للبالغة كانه ب .زماتحته سترة واحدة تم سعىيها 





ش٠‎ 0 

إ| المستان لمافيه من الاشجار المتكائفة إلمظللة ثمدارالثواب لمافيهامن الجنان 
وقيلمعيت بدلك لاه ستر ف الدئيا مااعد فيها للبشر من النم (والتار 
جق لانالابات والاحاديث الواردة فى ببانمااشهر من ان كوا كثر من 
اننخصى) لميرد نص صرح ف تعيين مكانهما والأكرون على انالجنة 
فوق السماء السبع وتحت العرش لقوله تعالى عند سدرة المنتهى عند ها 
جنة المأوى وقوه عليه الصلاة والسلام سقف انه عرسٌال رجن والنار 
بحت الارضين السبع والمق تفويض عله الىالعليم الخبيرقيل ان الجنة 
المأوى بعض الجنان ولوس انها الكل عند سدرة المنتهى لايستلزمكون 
كل جرْء مئه عندها ذانالأرض عندك ولبسكل جِنْء عندك واماالحديث 
فانمايعين سد ف اده لاالجنةدل الظاهرانالمنة ظهور الاق والنار 
ظهور جلا له باى تل كا ن الايرى ان المصلوب ف الهواء والمأ كول 
اليطون معذب بالنار اومتنم بالجنة اتفاقاوشلهذا لإيقتضى تعيين انحل 
وكئى بك عده على هذا ماروى انه عليه الصلاة والسلام صى صلوة النوف 
فقالوا بارسول الله رأيناك فى الصلوة تنالت شما متأ خرت فقَال انى رأيت 
انه فتناوات منها عنقودا ولواخذته لاكلام فيه مابق الدنيا وا لعلبه 
الصلاة والسلام الجنة اقرب الى احدكمن شاك نعلهوكذ!النار( تمسك 
التكرون) اى الغلاسفة ( يان الجنةموصوفةبانعرض ها كرض السعوات 
والارضين وهذا فيعالم العناصرمحال) لان عالم العناصر | صغر من النة 
الموصوفة فالا كير لا يكو ن موجودا ف الاصغر لانه لايسعه ( اوكانت) 
موجودة (فىءالم الافلاك اوفىعالمآخ رخاريح عنه) وهوايضاقال (مستازم 
انرق والالتيام وهو ياطل) على الافلاك واعب انال ْكماء والقائلين بعالم 
المثال يقولون انه والناروسار ماوردبه اللشسرع لكنقالوا فعالم المدال 
لاهن جنس انحسوسا تك ةالهالاسلاميون ( قلناهذاميئ على اصلكم الفاسد 
وود تكلمنا عليه فىموضعه وهمااىالمنة والنارخلوقتا نالا ن موجودتان 
كير وأ كيد) لان قوله موجودتان يع من قوله مخلو قنا ن(زعم أكثر 
المعترلةانهما لقان يوم الجبزاء) وتمسكوأ باهسا لووجد تالا ن ذامافىعالم 
الغنادس او عالم الافلاك اوفى عالم آخر والكل محال قالهالككيم و زم 
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مندليلهم ذف وجودهما مطلعا َال فى شرح المقاصبذ لزو للك نوج 


لانافناء هذا العالى واصجاد عام الجنة والنار لايستازع خر ق الافلاك فبه 
يمل ( لناقصة آدم وحوا عليهها السلام) وذلك انالله تعالى لماخلق 
آدم واسكنه الجنة ا عليه النوم فكان آدمعليه السلام بين النوم واليقظة 
تاق من ضلعم ن اضلاعه السسرى حواءف لا استيقظ فقيل نأآدم مأهذه قال 
المرأة لانها خلقت من المرء فقيل مأأسمها قال حواء لانها لقت من حى 
وقيل انماسعيت حواء لانهاكان على شفتيهاحوه يع خال فيقال لانلونها 
يذب الى المعرة فسعيت حواء من قولك احو ىكقوله عز وجل عله 
غفاء الحو م اسم اعم ى كازر وشاع واشتقاقه فنالا دمة العم معن 
الاسوه او م ناديم الارض لما روى عنه عليه الضلاة والسلا م اله قبض 
قبضة من ججيعالارض سهاها وخربها خلقآدم اومن الا : دم والا , دمة 
بمعنى الالغة ( واسكانهما المند ) وكذا اخراجهما من المنة فُكذا الثار 
اذ قالائل,الغصا ل ولاك اشام اق سام ل 2216 
واعد ات للكافر بن) بلفظ الماضى وقوله عليهالصلاة والسلام اعدداتِ 
أعادى الصا دينمالاعين رأتولاا 2 ن معت ولاخطر عل قلب بشس 
(اذِ لاضرورة فى العدولعن الظاهرفان عورض دل قولهتعالى تلك الدار 
الا خرة جعلها للذين لايريدون علوا الارض ولافسادا) فانعورض 
من جانب ال معزلة با ن يقال وان د ل دليككم على انالمنة والنارخلوقتان 
الآ موجودتان ولكن عندنا مانفيه وهو قوله تعالى تلك الدار الاخرة 
تجعلها الا يه فانها تد ل على انهما غيرئخلوفتين الاان (فلنا) اى فى 
المواب عن المعارضة ( ككل الال والاسترار) يعنى انهذهالائة تحقل 
ان تكون للاستقبال وتحتمل ان تكون للعال والاسترارومةصود؟ انما 
يلزم ,ان لوكان المراد الاستقبال دون الخال والاسترار وبالاحتال لان 
المقصود و يمل ان يكون الجعل بمعنى القليك و التخصيص لا الخاق: 
فلا صلم حجة له 00 بق سالمة عن المعارضة) اى 
ولوس انه للاستتال وانه معارض لَعَوَلهِ تعا لى إعد ت للقي واعدت 
للكافرين ولكن قصة ادم وحوا بق ستالله عن المعارضة فكون انه 


ع والتاري» 
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والنارمخلو قتين الآ “أن ومن زعم ان المنة لمتخاق يعد قا ل انه ستان 

فى ارض فلسطين اوبين فارس وكرء ها ن خلقة انه تحال امهانا لا ١‏ دم 
وجل الاهباظ على الانتقال منه الى ارض الهندئافىقوله تجالى اهرطوا 
مص راوفيه نظ رلان الهبوط قديستعارللانتقالاذاظهر امتناع حقيقته 
اواستبعادها وهناك لبس كذلك ( وقالوا) اى المكرون على عذمهما لاله 
(لوكانتاموجودتين للاجازهلاك) الهلاك فى الاصل انتهاءالثئء فىالفساد 
(اكل اللنة) اى الْمُرالذى يودكل عن الأ كول (لْمَوِهِ تعالى اكلهادام 
لكن اللازم) اى دوام اكل الجن ( باطل لقو اه تعال ىكل .شَى" هالك الا 
وجهه قلنا لاخفاء فىانه لامكن دوام| ا كلالجنة) بعينه لان الراد بلاكل 
المأكولوهو ثمار الجنه باتفاق المفسرين وذلك ك غيرداتٌ طبرو رة كاه 

عنداها ل الجن تياكلهم (وانمااللراد) يعوله اكلهادا ام اع (الدوامياتها اذافئىمه) 
أى م ناكل 0 بج هر ببد له) يعنى المر| مراد يا لد وام اأد واه م بالنوع 
لا الدوام ,از والشفخص |( وهذا)اى الدوام لمث كور( لابناق لابنانى الهلاك 

لظه على ان الهلاك لايستلزم الفناء الغناء بلكنى) فى الهلاك ذ(الخروج عن 3 











]| الانتفاع به الانتفاع به )كا حين الهلاك (ولوس) اى وانسلنا ان الهلاك ا ستازم 


الغناء (فيحوز ان يكون المرادية) بقولهكل شىء هاللك الاوجهه (ان كل 


ع فهنوهالك فىحد ذاته معان الوجود الامكاتى بالنظرالى الوجود 


اربع منزلة العدم) قال عض ارباب المكاشفة لا وجود الا للواجب 
لمكن , يتعكين طاه فى هرانا الماهيات فظ نانها موجودة فكل تمكن هالاك 
فىنفسه وكأ نالله له ولم يكن معه ند * و لانسيا كا نوهذافول خارجح منطور 
العقل حاضل هذا الجواب ان:يقال لانساطاناللازم باطل لانه لانافى بين 
هذين الابتين ذا نالمراد مندوام ١‏ كل انه فى قوله تعالى اكلها دام هو 
الدوا م التوعي لاالدوام الشزم بى والمراد من الهلاك فىقو له تعالى كل 
سر هالك الا وجهه موهلا االعظىلاالهلاك الدائمى فلاتنانى بين 
الدوام التو والهلاك الى واهالتناي بين الدوام الاحخصىوالهزلاك 
الدامَى ولوسرانالمراد بالدوام االشخخصى لكن لانسع انه ينافى قوله تعالل 








كل شىء هالك الا وجهه لا زالمراد من الهلاك لبس الانعدام والاشفاء 
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ومس ل 
بل المراديه هوانخروح عن الاننغاءبه وهو لايستازم الانعدام والانتفاء ولو 
سب انالمى اد بالهملاك هوالانعدام والانتفاء لك ن لاينانى قوله تغالى كلها 
داع لانالمى اد منقوله كل شي" هالك الا وجهه انكل ممكن فهو هالك 
فىحد ذاته (ناقيتان لا نفنيان ولايف اهلهما اىدامتان لايطرء عليهما 
غدم مدع رلقوله نعالىفى حق الغربقين<الدين فيها! بدا واماماقيل )كانه اشارة 
الىانجواب سائلوهوان يقال انقولا للصدف ياقيما ن لاتقنيان ولايشى 
أه لهم ينافىماقيلمن ان الجنةوالنارته لكان وإوسطظة ذاجاب بقواهومافيل 
(من امات لكان ولوس له تحيعالعوله تعالمكلش *هالك الاوجهه فلابناق 
البعاء) جواب اما( بهذا المعنى ) اشارة الى قوله لايطر' عليهما عدم 
سعر ( عبلى اك قدعرفت ) اشارة الرقوله على ان الهلاكلايستلزم الغناء 
( انه لادلالة فىالابة ) وهىقوله تعال لكل سى؟ هالك الاوجهه ( على 
ألغناء وذهيت الجهمية الى أثهما ثقئيان ويف اهلهما) وهم اكجان - 

أبنصفوان وهومن الجبرية وهم قاثلون باله اذا دخل اهل الله الجنة 
واهل النار النار فاسمتع اهل الجنة بقدر اعالهم و اهل الناراذاقهم الله 
العذابيقدراغالهم وكفرهم تاف اللهتعالى انه والنارواهلهم| احصوا 
بعوله تعالىهو الاول و الأخرو احتتحوا بان القوة الحسمانية متناهية عدة 
ومدة فلايد من فناتها و بان الاحراق يمن الرخوية والبثية وهما شرط 
الكيوة فبقاء الميوه معه خروج عن قضيه العقل اججيت عنالاول بملع 
تناهى القوة المسعائيةيا بين فىموضعه وعن الثانى بان اليوة بلق الله 
تُعالى بلا اشتراط البئية و الرطو بهي فىاسهندر فاته حيوان مأويه النار 
لأيتأذىبه والاولى ان يقال حيوة اخ.هجمى تفن و تتجددكل حين كافال 
الله تعالى كل نضحت جلوذهم بدلتاهم جلوداغيرها ( وهو) أ ىمذهب 
الجهميةل باط ل حالف السكاب والسنة والاججاع لبس عليه) ا ىعلى مذهب 
احهمية (شهة فطلاعن خة) اىدليلهم لانفيد شهة اى دليلا ظما 
فضلاعن انيكون حجة قطعية ( والكييرة قداختلغتالرواناتفيهافروى 
ابعر رضى الله تعالى عنهماائها تسعد الشرككبالهه ) اىالكفر مطلتًا 
وانلم يعبد الصبم ( وقثل الس ) سواء قثل نفسه أوغيره ( بغيرحق) 
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احترازعن القصاص والقدّللنفسه يوج ب القصاص وانماسقط ف الدنيا 
لتعذرالطلن ( وقذف ) اى شم ( الحصنة) يفم الصاد وكسرها 
وهى الكرة المكلفة المسطة العفيفة وهى احصتها الله تعالى عن القباخ 
والرنا ويالكسسر التىاحصتت فرجها من الربًا ويشترط معها ف الرجم 
الدخول بتكاح تيع ( و الزنا ) وهوالوطئ فى قبل المرأة خال عن الملك 
وشبهته قوطئ البهية واللواطة لبس برا وكذاالايلاج بلاغيية المشفة 
وكذا وطئ المرأة ظنها روجته اذ فيه شبهة الملك .ولذا لاحد فيه 
( والغرارعن البحف ) وهو اس الذى يرى لكر هكله يزحنى وديا 
اىيذب دييبا والمرادههنا الغرار عن المدش ف الغزو لكن بحب انيقيد 
بالمثل والضعف ( والسحر) هواظهار امس خأرق للعادة عن نفس شمر زة 
بأتمال بيحرى فيها التعم فيخطرج المجمزة و الكرامة الذلاشر فمهما ولاتع 
وقيل السصحر فعل بشى؟ يخيل الناظرانه قدفعل الشىء القلانى و مافسله 
وتكُبيل انه قتل فلاناوماقتله واشهذلك (واكل مال اليذيم )الايجهدالشرع 
كاقال الله تعالى ولاتّريوا مال الينيم الا.لتىهى احسدن وامااخذه قصّاة 
لمان حمًا للقسجمة واصله مشسروع اذالم يعين له مز بيتالمال حق وكيته 
مشكلة ( وعقوق الوالدين المسلين و الالحاد فى اليرم ) اى الذنب فيه 
ولوصغيرة ذالكيرة فيه كبيريّان وقيل الالماد فيه منع الناس عن عارتّه 
الالمحاد فى اللغة الميل عن القصد و لهذا سعى اللعمد مدا لانه فى تاحيته 
اللو العادل عن اق المدخل فيه ماليسمنه يقال قد المد فى الدين 
ولد ل وزاد ابوهزيرة رضى الله تعالى عنه أكلالريا ) وهورّدةنا احد 
البدلين فى البيع مع اتحاد اجبنس والدرهم مع الدينارتلغان فى الجنس 
وحكذا المنطة معالشعير وغيره دن ابوب و ذكر اكله لكونه مغل 

عنافعه ( وزاد على رضى الله تعالى عنه السرقة ) السرقة هو الاخدٌ 
خفية مالالغيرقدر نصا بح رز بمكان وحافظ بلاتأو يل شبهة ونصاءها 
عشرة دراهم عندابى حنيفة رجه الله ور بعدينار عند الشافي رجه أئله 
تعالل وثلئة دراه عند مالمك رجه الله تعالى ( وشرب اللممر) وهو 
المسكرم نهاء عنب_عندابى حنيفة واصمايه رجهم الله والمنكر من اى 














عو رع كد 
هاء كان نيا اوغيرنى عند الشافضي رجه الله تعالى ( وقي لكل ماكان 
مفسدته مثلعفدة بثي * مماذكر ) كا مسكر وانكان منغيرالعنب اواكثز 
منه كقطع الطر يق معاخذا مال انه فوق السسرقة وكايذاء الرسول فانه 
فوق عقوق الوالدين (وقيلكلمانوعد عليه ) الضغير فيعليه عاد الها 
( الشارع خصوصه) اىالله فى الع أن اولخدي ثكاعلد فى الدناوالوعد 
بالتار فالا خرة واكل مال اليأيم وقيل شرط ان يكون الوعيد شديدا 
(وقي لكل معصية اضرعايها العبدفهى كيرةوكلمااستغفرعليهافهى 
١صغيرة‏ ) ولهذا قالعايه الصلاة والسلام ولاكيرة مع الاستغفارولاصخيرة 
معالأصرار( قال صاحب كتايد لمق انهما) اىالصغيرة و الكيرة 
(اسعان اضافيان لايعر مان بذائيهما) بل بالاعتبار (وكل معصيط 
اذا اضيف الىمافوقها فهى صغيرة واذا اضيفت الى مادونها ) فى الام 
( ذهى كبيرة ) فيه بحث لان الفقهاء فرقوا ينها بان الكبيرة سقط 
العدالة فى الشهادة دون الصغيرة وكذا امه المديث فرقوا بينهما بان 
الصغيرة تكقر بالحسناات دون الكبيرة يا ورد فى الحديث ان الصلوات 
الخمس والجعد الى الجعة ورمضان مكفرات لمابنو ناذا اجتنبت الكبائر 
وجلوا عليه قوله تعالى ان الحنسا تيذهين السبئات وعلى مادّكره صاحب 
الكفاية لاتدرى من الشرق بنشهما بل معن لغوى لاكلام فيه ( و الكبيرة 
للطلقة ) بالنسبة المنفسها بدو نالاضافة ( هى الكفر اذلاذنب اكرمنه 
ونا جلها ) اى حاصل الكلام (المراد ههناان الكبيرة التى هنى غير الكفر 
لاتخريم العبد المؤْمن من الابمان لبقاء التصدوق الذى هو حقيدة الإمان 
خلاةاللعتالة حيث زعوا ان هن تكب الكبيرة لبس ؤم و لاكافر وهذا 
هوالمبزلة بين المرّلتين ) اى بين الكفر و الابمان يعنى ان هيمكب الكبيزة 
لبس عوٌّمن لاثتفاء الاعال الصالمة التى هى جر من حفيقة الاما ن 
ولأكافر لبقاء التصديق الذى هو اضل الامانةالمراد من م ركب لكيرة 
من انى بالكبيرة ولايأتى بالاعمال الصاخحة اما من اتى الكبيرة و اث الاعال 
الصائلة ايضا بازمانيكون مَوْمنا عندهر لعدمانتفاء التصديق والاممال 
الصاللة فلايكون ان مركب الكبيرة لبس بَؤْمِن ولآكافر عند المعتزلة 











































:|أبالاتفاق (ويجرد الاقدام عل الكبيرة لغلبة شهوة فى ابا اوجبة اواتفد ) 














عب. الاطلاق كبحا الا انيكونمىادهم ماذحكرنا ( بناء ) مفعولله 
لقوله <يشزعوا ( على ا نالاعالعتدهمجرء من حفيقة الامان ) ولقائل 
انيدّول انكانت الاتمال الصالخة جر من حقيقَة الابمان لم انيكون 
ع تكب الكيرة #كافرا عند المعتلة لان انتفاء الِنْء يوج التفاء الكل 
فلاتثبت المرزّلة بين المززلتين اع ان المعتزلة قالوا ان السيات يذهين 
الحسنات حت ذهب اججهورمنهم الل ان الكبيرة الواحذة حيط ججيع 
الطاعات للتنافى بين الاسححم_اقين عندهم رد عليه بقوله تعالى ان الله 
لايضيع اجر من احسن علاو يانه لاحن من اكيم لكريم ابطالطاءات 
العمر بشاول لعمة من الر بااوجرعة من اتْهر كن خد م كر يما ماه سندثم 
خالف احم من اواحسيه انهم اختلفوا فىالاعال فعندابىعلى وابىهاشم 
فعل الواجبات وتركالحظورات وعند ابى الهذيل فعل افعال الطاعات 
واجبه اوضدو به الا ان الذرويج عن الامان وحرمان دخول الجنة برك 
المندوب ممالاينجى ان يكون مذهبا للعاقل ( و لاتدخله اى العبد المؤمن 
فى الكفر خلاذا للخوار فائهم ذهبوا اما ان هركب آلكبيرة بل الصغيرة 
ايضا كاف رذانه لاواسطة بين الكفر والابمان) قل ان النص قد نطق 
بصدور العصران ع نالا ننياء عليهم السلام فلااقل من الصغيرة فان 
قَالوا مكدر الاندياء عليهم السلام فعذكفره واوانل يقولوافقدر كوامذهبهم 

فظهر بطلا ن قولهم (لنا) اى دليلناعى ان مى تكب الكرة 

مؤّمن لآكا فر ( وجوده الاول ما سح من | نْ حَقَيقة الايمان ) اى 

الامانالشرعى (هوالتصديق الى فلاجري الموْمنعن الاتصاف به ) 
أى بالتصديق العلى ( الا باينا فبه ) وهو الكف رذن وجد ننه الاقرار 
اللسا ن وتضديق بالقلب انصف بكونه مؤمنا خا للميتبدل التصديق 

بالتكذيب و الاقراربالائكار لابوصف بكونهكافرا واذا لميك نكافرا كان 
مؤمنا فلاواسطة بين التصديق والتكذيب الابالشك و التوقف وان همكذر 






































حكلاهما يمع الغيرة ( اوكسل خصوصا اذا اقرّن به خوف العقاب) 
عن الله لعالل (:ورجاء العفو) العفو تحو الجرعة من عقا إذا درس 
تسح 60ر2 سب79؟؛؟؟؟ت؟7س لط 








كه 
( والعزم ) العرزم فى اللغد توطين النفس على الفعل (على التوبة ) التوية 
عند المع لد علا موجبة للغفرة وعند نا سب محض للغفرة والتوبة 
ايجوع ناذا وصف بها العبدكا ن رجوعا عن المعصية واذا وصف 
بها البارئ' تعالى اريد بها ارجوع عن العذاب الى المغقره والتوبة على 
ضير بين ظاهر وياطن فالا هرهى التوبة منالذنوب الظاهرة وهى 
تخالفات ظواهر الشرع وتو بته ترك ال خالغات واستعبالالمواربالطامات 
والباطن هوتوية القلب من ذنوب الباطن وهى الغفلة ع نالذكرحى 
بتصف به يعيث لومعت لساله لم نمت قلبه وتوبة انس قطع علايق 
||| الدثيا والاخذ بالبسسير من القناعة والتعفف وتوبة العقل الاشتغال فىمر 
الاوقاتبانواع الخلوات والتكفر فىبواطن الاناتواثارالمصنوعات الملكوتيات 
وترك التطلع للكرمات والايحا ب بالنفس لابرد عليه ويلقبه (لاينافيه) 
اىلاننافى الانصاف بالابمان قوله يردالاقدام مبتدأ وقوله لاينافيه خيره 
( نم ) جواب عن سؤال مقدروهوان يقال البس الاقدام على ألكيرة 
كفرا اصلا ذاجابيقوله نعم ( اذاكان بطر يق الاسحلال) اوعد الكفر 
حلالا اوطلب الكبيرة <لالا ( و الاسعذفاف كان كثرا لكونه علامة 
التكذ يب ) اى ككذيب الله تعالى ورسوله (ولائزاع فى ان من المعاصى ) 
اى بءض المعاصى ( ماجدله الشارح امارة التكذيب وعب]كونه ) اىكون 
ماجعله الشارع (كذلك ) اى امارة معنى كذلك الكاف فى موضع رفع 
اى الام كذلك و يجوز انيكون نصبها صفة لمصدر محذوف (بالادلة 
الشرعية كمحود ) بجع ساجد (الصام والقاء الصدف فى القاز ورات 
والتلفظ بكلمات الكفر ونحو ذلك ماثنت بالادلة انه كفر) فاذاوجدذلك 
العلامة ارئفع التصديق الى ولأمكونالاقرار,اللسان معتبرا ( و بهذا 
اى بمادكرنا من قولنا ولانزاع فى ان من المعاصى الى آخره ( يحل مايقال 
من الايمان اذا كان عبارة عن التصديق والاقرار يشبغى ا نلايصيرالمر) 
اسان ف( الصدق ) بالقلب (كافرا) بسبب ( بشي* عناضماللكفر 
والفاظ مالم نحةق منه التكذيب اوالشمرك النانى الانات و الاحاديث 




















* كوه 






النا طقة باطلا فى المؤمن على العا صى )6 اى على حم تكب الكبيزة 
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ع كد 
( كقوله تعالى باايها الذين امنوأكتب عليكم القضاص) ف القتل 
( وكقوله نعا لى با ايها الذين آمنوا توبوا الى الله توب نصوحا ) يعنى 
صادقا فى توبته ويا ل تنكهون لله تعالى فيها من غير نفاق سل عن 
#رين القتطاي وض لالتعا كيم قن توي الاصوج تالكاو ريبكل 
توب من عمل السوء تملايعود اليه ابدا (وقوله تعالىوانطاتفتانمن الوْمنِينَ 

اقنتلوا الامدذوه ىكثيره) اىالادات والاحاديث الدالهٌ على اطلاق المؤْمِن 
على ح تكب الكبيرةكذيرة حاصل الوجه الثانى انيقالان الكبيرة لوكانت 
تخريج المؤمن عن الابمان وتدخله الكثر خااطلق الله تعالى فىآنأنه ورسوله 
فى احاديثه اسم الموٌ من على مركب الكبيرة لكن اللازم باطل لورود الا ات 
والاحاديث على الاطلاق وكذا الملزوم ( الثالث امجاع الامة ) الاجاع 
العزم على ام تحكم لايخالف وقيل وهو اتفاق الجتهدين من امد هد 
صل الله تعالى عليه وس فى عصر عب حك شر ( هز عصرالنى | 
عليه الصلاة والسلام الى يومنا هذا بالصلوة على من مات من اهل القيلية | 
منغيرتو بد والدماء ) معطوف على بالصلوة ( و الاستغفار لهم مع الع 
بارتكابهم الكبار بعد الاتفاق ) متعلق باججاع الامد ( على أن ذللث ) اى 
الصلوة والدعاء والاستغفار ( لايجوز لغير المؤمن ) يعنى انح ,كب الكبيرة 
لولميكن موّمنا لما اجمعت الامة بالصلوة على من هات من اهل القبلة من 
غيرتفرقة بينَالمطيع و العاصى والدعاء والاستغفار عليه لا نالصلوة على 
الكافر والدعاء والاستغفار غير جار واللازم باطلوكذا الملزوم (احمحت 
المعتزلة بوجهين الاول انالامة بعد اتفاقهم انعى تكب الكبيرة فاسق) 
من قولهم فسقطت الرطبة عن قشّْرهااذا خرجت والفاسق فى الشرع 
المتاريح عن اه الله بارتكاب الكبيرة وله درجات ثلث الاولى التغانى وهو 
انيركبهااحيانامستقيصةا اباها والتانية الانهماك وهوانيعتاد ارتكايها 
غيرميا ل بها والثا لنه اود وهوان يرتكيها مستصويا ان ها فاذاشارف 
هذا المقام وتغطى خططه خلع ر بقَهَ الامان من عنقه ولابس الكثر 
ومأدام هودرجة التغابى او الانهماك فلا لبعنه اسم الموثمن لاتصافه 
بالتصديق الذى هو صجى الابما ن و المع:لة لما الوا الما نعيارة 
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عن مجموع التصديق والاقرار وا ل*مل والكفريكذيب اق وحوده لق وحوده جعلوا 

. الفرق قسا القلانا' زلا بين ين المزلاين ن المؤمن والكافر ( اختلفوا فانه ) 
اى الغاسسق لإمؤمن وهومذ هب اهل السنة اوكاغر وهوقول الخوارج 
أوطاذق وعوقول سن الصريى) المنا فى فى اللعة اشتقاقه من نافقاء 
البربوعءٍ ويكونالروعح, راناحدمماناففاءوالاً لخ خرقاصعاء في ظلهرنفسه 
فىاحدهما وري مزالا ال وات لوي 
نفسه اله مس وخر م نالاسلام 00000 0 
عليه الصلاة والسلام آنه المنافق ثلث اذا وعد خلف واذا حدث كذب 
واذا اتن خان وبان من اعتقد ان فالببت مه لكالميدخل فيه ولودخل 
فيه عم اله غيرمعتقد وجوابهما مامرمن الوجوه الثلثة ان الكييرة لاتذريم 
عن الامان واجيب عن الحديث ايضا بان هذه الثلث اذا صارت ملكت 
لشخنص أيه نفاق والافلا قيلكلفعل اصر عليه الغاع لكا نماكة فح 
عند أل منه ان ادمرارالكبيرة آي النغاق (فاخذنابالتفق عليه ) اى عليه )اى على الفاسق 
( ويركا احتاففيه لاير01 لاد 
عنه ) عنه ) اىعن الوجه الاول ( انهذا ) اى المذكور دمن الدليل ( احداث 
للقول | اللقول الخالف خااججم ) اللام متعلق بالف ( عليه الله عدم منعد م) 
هوبان هافى لما( الممز له بين الم لين فيكون با طلا) لان اخالن 
ماعليه القدماء باطللامحالة ( الغانتى ) اى الوجه الثاتى للعتزلة ( انه )) 
اى حسر تكب الكبرة َك دس بمومن لقوله تعالى اخ نكا نموْمنا كنكان ذاسقا 
حل ل المؤمن مقابلا للفاسق و قوله عليه الصلاة والسلام لابق الاق 
حي بز و ى وهوعؤمن ) وجه الاستدلال بهذا الحديث هوازيقال انقواه 
وهومؤدن وقع حالا من قوله لايزتى الزانى اىلايزتى الزاتى حا ل كوه موّمنا 
( لااعان لمن لاامانة له ) وحه الاستدلالبهذا الحديث انه عليه الصلاة 
والسلام سلب الابمان عن لاتحفظ الامائة وعدم حفظ الامانة من الكبارٌ 
( ولآكاغرمعطوف على قولهلس ومن لماتواتر من ان الامه كانوالايقتلونه) 
اىدريكب الكبر: 5( ولايجروزعليه احكامالمرتدين و يدفنونه ) ا ىعرككب 
الكبيرة )0 فقاو الساينيو والجواب عنه الموات غنه ) اىعن الوجه الثان ( ان المراد 
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عد 


بالفاسق فىالابة هوال-كافر ذانالكفر من اعظم الفسوق ) يدليل مابعده 
عن قولهتعالوقيل لهم ذوةواعذاب النا رالتيكتم به ال 5 
واند على سبيل التغلظ والمالغة فى الاجر ) ا 1ع مى) على 
معنى ان هذه الافعال لست من شان المؤْمِنَكانها تناى اليمان ولاتجامعه 
ويحب الجل ثلا يلزم نقل لفظ الايمان عنمعناه اللغوى ( بدليل الانات) 
هذا اشارة الىجواب سائل وهو ان قال لمقام ان المراد بالفاسق هو 
الكافر وهوعام يتناول الكافر وغيره وان الحديث وإرد عب سبيل انغلبا 
والمبالغة فى الجر مع انه يتناول ذلك وغيره وذكر العام وارادةالخاص 
لاجوز لان العام لايدل عبلى الخاص مق خبرقريدة فاجاب الشارح بقوله 
بدليل الا , بات والاحاديث يعنى انبعض الا . بات والاحاديث يدل صراحة 
على ا نالفاسق مون و بءض الا نات والأساد. دت يدل اجالا عليه مل 
المجمل على الملنصل لان القاعدة جل اجهلل على المفصلدون المكس 
(والاحاديث الداله علىان الفاسق ق مَوْمنْ حى قالعليه (١‏ الصلاة والسلاة 
لانى ذررطىالله تعا لى عنه لمابالغفى! لوال وان زق وان شرق )) قوله 
وان زتى وان سسرق مقول القول (علىرع انف ابىذر) حين قال عليه 
الصلاة والسلام منقال لاله الا الله دخل اند فال ابوذر نارسول الله 
وان زى وان سرق وحكررذ للك حي ا ل عليه . السلام وان زى 
وان وان مرق عي ىرع انف ابى ذ ر (احمحت حت ال واريج جح بالنتصوص الظطاهرة 
فى ان الغا سو ماق كا ركفو ه تعا لى ومن كفر بعد : 0 اى الابمان 
( فاوقك ك هم الفاسةون وقوله تعال ومن لم كم ؟_اىعق ا غيل 
( عاازل الله قاولئك هم الكافرون وحكويوة عليه الصلاة © والسلا 
مرك الصلوة متعيدا فعدكفر روفان العذاب) عونو مط بان اي 
( مختص بالكاذر حكفوله تغالى انالعذاب علىه نكذ ب و تولى) اى 
اعرض اسن التراكى اشكاس غير لراجهة الج العرض (لايصايها 2 
اىلايدخل النار (الاالاشق الذ ىكذ ب انالطزى! 0 الزى 
ذل إستمونه والخزى هنا لاهوم له عندن فلي أخحصا 7 
مطلقا فىالكاق راو نقول المراد على وم الى الكامل فيلزم اتخصا 
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افراذه وفى الكافر لا اتحصار افراد الى مطلقًا فيه ( والسوء على 
الكافراللغيرذلك) والسوء بالفجمالزر, داءوالفساد و بالضم الضربواككروة 
(والجوابانها)اى النصوص (متروكة الظاهر) المرادمنلريحكم بماانزل 
الله اصلاولانزاع ىكفره والفاسق مول على الكامل فىفسقه لانءطلق 
الفسق لانحصر ف الكفر بعد الابمان والعذاب عب ىكذ ب مخصوص 
لاعا م للاتفاق على عذاب اهل الكييرة وهم لبسوا بمكذ بين والمراد من 
الحديث من استحل ترك الصلوة عدا فْعَدكفر( النصوص القاطعة على 
ان هى تكب الكبيرة لبس بكافر والاججاع) معطوف عبى النصوص 
(المنعقد على ذلك على ماعى والخوارج خواري عا نعقد عليه الاججاع 
فلا اعتداد بهم و الله لا يغفران يش رك به ) اى الله الاشراك جعل 
احد شريكا با حد والمراد ههنا اتا ذا له غير الله تعالى اى الكفر 
مط افا لايغفر ان الكافر مط لقا من الابمان له فان اظهرالايمان كنافق 
وان كفر بعدالابمان فرتد وان قال بالهين شرك وان تدين بدين فكابى 
وانقال بقدم الدهر واسناد الحوادث اليه فدهرى وا نكان مع اعتراف 
النبوة واظهار الشرع فزنديق ( باججاع السلين لكنهم اختلغوا فى انه 
هل يجوز عقلا املا فذهب بعضهمالىانه يحوز عقّلا) وهوالاشءرىالى 
جوازغدرانالشرك عقلا لان العقاب حقه تصن أسقاطه مع ان فيه 
نفعا العبدمن غيرضرورة لاحد (واتماعإعدمه) اىعدمالغفران ( يدليل 
لع ااا كد التي بودن ليت سي اتيج 
عقّلا لان قضية اكير ) اى برد عليه لانس| ان قضيد اكير ذلك 
فعل فى العفو حكبة لائعلها يوئيده قول عسو عليه السلام ان تعذ . 

انهم عبادك وان تغفرلههم فانك انت العزيزا كيم ولوس فإيكن الثقيفة 
الدئيو به من اباحة ذم الكافر و سبه وضرب الجزية عليه.قيل ل|اخير 
بعذر الكفارقى السقر عا منه ان قضية الحكبة ذلك لا لعفو ولايحاز 
انالدنا فقط لكن ب عليه انامتشاع مغفرته بقضية الككمة مع وجوذة 
وهو قول المعثر له مقتضى اللكمة مقو ل بالاشرّاك على معني الااول 
أكون المى بحيث يع الاشياء على ماهى عليه فينفس الاعس واتيهسا 











ِل 6 4ع يد 
كونه حيث يصد رعنه الافع ال الككية اللا معة ( التغر قد بين المبي* 
وامحسن) لان اللهتعالى حكيم وهوالذى يضع كل ى* ف موضعه 
والاساءة الىالحسن والانعام ال ىالمبىء وضع الثوء غير موضعه فكان 
ظنا وذااستحيل من الله تعالى والتصرف ف ملكه انمايوز اذا كا نعل وجه 
المكسةواما!لتصرف على خلاف قضية اككمة يكون سفها (والكذر) 
إاىوالخال ان الكفر(نابة ف الجنابة) المصببة لالاتحتمل) صفة الناية 
(الاباحة ورفع المرمة اصلا فلاكمل العفو ورفعالغرامة وايضا الكافر 
يعتقده) اى الكفر(حمًا ولايطلب|ه) اى للسكفر (عفوا ومغفرة فزيكن 
العفوعته) اى عن الكفر (حكية وايضا) هذا جواب عن سؤال مقدر 
وهوان يمال ان مثلها يتافى الخلود والكافر يعذب مقدارعصياته فاجاب 
عنه بشوله وايضا ( هو) اى الكفر( اعتقادالأبد فيوجب جزاء الابد ) 
يعنى ان عذابه يحسب اعتقاد ه واعتقاده ابدا وجزاوئه ايدا (وهذا) اى 
الكفر ( بخلاف ساوالذنوب و يغفر مادون ذلك لمن يشاء من الصغائر 
والكبارمع التوبة او بدونها) والتوبة ان يرجععن القباجج و يعرم على ان 
لايعود روى جابر رضى الله تعالى عنه اناعرابا دخل مسد رسول الله 
عليه السلاموقالاللهم انى استغف رك واتوب اليك وكب راف رغ من صلوتهقال 
له على رصى الله تعالى عنه.ان سرع اللسان بالاستغفارتوبةٌ الكاد بين 
وتوبتك حتاج الى التوبة فقال بااميرالمومنين وماالتوبة قالاسم يقع على 
ست معان على الما ضى من الذثوب الندامة و لتضبيع الفرائض الاعادة 
ورد المظالم واذابةالنفس ف الطاعة كار بها ف المعصية واذاق دّالنس 
غسازة الطاعة كا اذقتهاجلاوة المعصية والكاء بد لكل ضيدك صمكث 
قبل اقل مالابد منه فىالتوبة الندم على الماضى والترك فى الخال والغرم 
على انلايعود فى المستقبل قال الامدى اذاا شرف على الموت قند م على 
فعل حت تو بته باججاع السلامتين وانليةصورمنهالعنم عبى ترك الفعل 
أعدم نصورالفعل منه وأوند م عب المعاصى لاضيرارها بيدنه اواخلالها 
بعرضه اومالهلايكون توبدواماالتوبةالموقنة مثل ا نلايذنبسنة اوالمفصلة 
خثل ان يتوب غبٍ الرنا دون شرب اله رفةيل لاندجم لان ندم المعصوة 











































6 15 
لكونه! معصية بم معاصى الازمانثم الذنوب على ثلث اوجه ذنب فها 
بين العبد و بينالله تعالى وهو الا واللواطة و الغيية والبهتان اذالم بلغ 
|| ذلك من بهته واغتابه فان ذل ككله ذنب فهايين العبد وبين اللهتعالى 
|| خاذاتاب إلى الله تعالى فانالله يغف رعلا بلغ اى الذى بهته واغتابه فاذاجعله 
| للذى ببتهفى حل تاب الى الله تعالى قانا ترجو بان اللمتعالى يغفرله وكذلك 
|| اذائق بامنأة ولميكنلهازوجوانكانلها زو ينان ههنا مالم يجدله زنا 
ذللك الرجل فى حل ذانالله تعالى لايغفر له لانه ههنا خدمه الادبى واذا 
|| جعل زنا ذلك ال جل فى حل وتاب الى اللهتعالى فأنه يغفرله ويكتئ بحل 
|| مند ولايد كرالزنا ولكن قال كل <ق لك عليئا فقّد جعلته فى حل وعفو 
|١‏ دع نكل خصومديينى وبينك وذلك لانهذا صل يا لمعلوم على ا تجهول 
|| والصلم المعلوم على المجهول جار وهذا حكرامة لهذه الامد لانالام 
السالغة مالم يذ كرالذ نبلايهغراه وذنب فهابينه وبيناعالالله تعالى 
| وهوان برك الصلوة والصوموالنكوة والع فانالتوبة لابكفيه مالم يض 
الصلوة وغيرها لان ههنا لميأت بالنوبة على شر طها وشرط التوبة 
ان وّدى مارك قأذالم يود ماترك فكانه لمينب وذنب بينه وبين عباد الله 
|| تعالى وهوان يغصب اموالهم او يضر بهم او عه فهذاكله التؤبة 
لاكفيه هالميرضعنه خحمه ( خلافا للعتزلة ) فانهم قالوا ا نالسبيعات 
يذ هين الحسنات حت ذ هب ابجهورمنهم الى ان الكبيرة الوافرة تحبط 
|| جميع الطاعات للتناقى بين الام حفاقين عتدهمر دعليهم بقولهتعالى ان الله 
لا يضيع اجرمن احسن علا ونه لايحسن من الحكيم الكريم ابضال 
طاعات العير يثنا ول ل#مة من الرا اوجرعة من ا هركن خدمكربا سنة 
مخالف اهس من اوامره ( و فتقر يراكم علا حظة الا يه الدالة على 
تبوته) !ا ىعلى بوت العفو يعنى فىالمتن من تقر بر الا به لان المصنف قأل 
و يغذر مادون ذلك والآ بدنىالاصل العلامةالظاهرة ويقالالمصنوعات 
هن حيث انها تدل على وجود الصانع وعله وقدرنه ولكل طاتفدمنكلات 
المرأن المميرةعنغيرها بفصل واشتقاقهامن اى لانها بد نبين اباهامن اى- 
اومن اوى اليه واصلها اوية كثرة اواوية كقرة ابد لت عينها علىغير 


“ةا قباس #6 










































1ع جد 
قياس اوابية كرملة فا علت اواسد كرمكة ذا علتاوائة كتائلتفذ فث 
الهمزة نخفيا ( والانات والاحاديث فىهذا المع كثيرة) نحو قوإه تعالى 
انالله يغفر الذنوب بجيعا وقوله غافرالذ نب وقا بل التوب وقوله الذين 
آمنوا ولريلدسوا ابمانهم بظع اولئك لهم الامن وهم مهتدون ( والمعؤالة 
بخصصونها ) اى المغفرة ( بالصغار وبالكارٌ المقرونة التو بة) ينان 
اللهتعالى بغذر عند هم الصغار والكبارالترونة بالتوبة دونالكبارالغير 
المعر و نة بالتوبة ردبانالشرك مغفوربالنوية ايضافلامعن لتخصيص مأ 
دونه وايضا مغقرة التائب واجبة عندهم فلايظهر فائدة قو له لمن يشاء 
قيل فاده الانبيه عيى ان واجب اللكمة غير خاريج عن مشية الله تعالى 
(وتمسكوا بوجهين الاول الانات والاحاديث الواردة فيوعيد العصاة) 
كقوله تعاال وعن يعص الله ورسوله خاذله تارجهتم خالدين فيها وقوله 
تعالى وءن بقل موئمنا متعمدا خْرَاؤٌه جهنم خالدا فيها وقوله تعالى ان 
القدار إن جخيم الوعد يستعمل فى المير والشس يقال وعد ته خبراووعد ته 
شرا فاذاسقط الخيروالشر قالوا فى اير الوعد والعدة و فى الشسرالا بعاد 
والوعيد وقداوعده اى وعدالعقاب على الكباررٌ واخبربه فلول يعاقب 
على اللكير: ةزم خاف فوعيده والكذب فى خبره وانهمحال حاصل الوجه 
الاول ان يقال لوكان الله يغغر مادون ذلك من يشاء من الصغار والكبائر 
المطلقدين لماخوف الله ورسوله عصاة المؤْمنين فى الابات والاحاديث لكن 
اللازم باطخل وكذا المازوم (واطواب) على الوجه' الاول (انها) اىالانات 
والاحاديث (على تقدبر عومها) اى على المومنين والكافرين يعنى لاس 
ان تلك الابات والاحاديث عامة فى يع العصاة لاحمال ان يكون مص 
ببعض العصاء فيكؤن من قبيل العام النى خصهنهالبعض (اماتدل على 
الوقوع) اىوقوعالعذاب ( دون الوجوب) اى وجوب العذاب حق 
لايجوز مغذرة قيل اذْاسٍ وقوع العذاب الخلد لهم ثنت دعوى المعتزلة 
من خلود صاحب الكبيرة وان يكن بطر يق الوجوب (وقد كثرت) اي 
والمالقدكارت (النصوص ف العفو ) ا ىعفوالعصاة (فتخصص المذنب 


لودج عادول ستو من هل لساك ف ابوب 


































شير كد 


ع نمك المعيزالة وهو لبس بمرضى عندالشافى (انالخل فكرم ثيجوز 
من اللهتعاى واتحققون على خلافهكيف) ىكيف يجوز الخلف من الله 
تعالى فىالوعيد ( وهو ) اى الخلف ( تبد يل للقول وقد مَال) الواو 
الال( اللهنعالى مايبدل القول لدى) يعنى لاخلف لوعدى وقد قضبت 
هااناقاض عليكم من العذاب فلاتبديلله وقال بعضهم مايبد ل او ل 
لدىلامكذب عندى فلايغير القول عنجهتهلاتى اع الغيب اعيركيف 
ضلوا وكيف اضللتوهم (الثاني انالمذئب اذاعي انه لايعاقب على ذلبه 
.كان ذلك) اى عدم العقاب ( تقر يراله) اى للعبد ( على الذنب واغراء 
للغيرعليه) اى عبى الذنب (وهذا) اى التةرير والاغراء ( ينا فى حكمة 
ارسال الرسل ) لان ارسال الرسل اماهو لاز جرع الذنوب ولمعا ءى 











(واللبواب أن تحرد) جواز (العفوعن الكبيرة لايوجب ظنعدم العقاب 
فضلا عن العل كيف) ا ىكيف يكون موجبا للغذن (والعبومات الواردة 
فى الوعيد المقرونة بغاية من التهديد ترجم جانب الوقوع ) خينئذ يكورن 
عدمالوقوع ع جوحأ فيكون وضا فلايلزم من الوهم عدم وقو ع العذاب 
للاغراء (بالنسية الىكلاحد وكنى به زاجرا) الباء زائدة اىكفاه (ويجوز 
العقابعلى الصغيرة سواء اجتنبهسر,كبها) اىالصغيرة (املالدخولها) 
اىالصغيرة (نحت قوله تعالى ويغفر مادون ذلك لنيشاء ) وهذا يدل 
على جواز مؤاخذ نه تعالى بمادون الشمرك وهواع من الصغيرة وجواز 
الككم على الام يستديى جوازاطكم على الاخص ( ولقواهتعالىلايفادر) 
ا ىلايتزك (صغيرة ولآكبيرة الا احصيها) اى عدها ( والاحصاء انما 
يكون للسؤال واتحازاة الى غيرذلك من الادات والاحاديث ) الدالة على 
جواز العا ب على الصغيرة ( وذهب بعض المعتزلة إلى اله اذا اجتنبت 
الكبا برل كن تعذييبه لا بمعنى انه يمتنع عقلا بل بمعنى انه لا يجوز ان بقع. 
لقيام الادلة السعدية على انه لايق ع كقوله تعالى ا نتجتنبوا كار مائنهون عنه 
لكفر عنكم ستاك ) اىصذائرم يعن تكفر سبئات الخاطبين على تقدير 
اجننابهم عن الكبار وحينئذ يكون المراد من السبشات الصغيرة فيلزم 
دعوى المعتزلة لان دعويمم عدم جوازالعقاب على الصغيرة على تقدير 
+( الاجتناب * 























14 كد 
الاجتناب ( واجيب بانالكبيرة المطلقة هى الكفر لانه الكامل ) شيفيذ 
الأية ان الجنتبع نألكف ريكفرسيثاته جوازا لاوجويا بالنصوص الواردة 
فعذاباهل الكيارٌ ولوجل الكبارٌ على مقابل الصغار تفيدتكفيرالصغارٌ 
جوم لانجوازه حاصل يلااجتناب عن الكباز (وجع الاسم ) أى اسم 
الكبارهنا سوالمقدر وهوان يقال لانسرانالمراد من الكبائهى الكذر 
لانه لوكان المراد يه ذلك لماججع الاسم الذى هوالكبارٌ بل قيل وان تجتنيوا 
0 5 ماتنهون عنه الاي فاجع الاسم عي ان المراد من الكبارٌ لبسهو 
الكفر لا نالكذر واحد لاتعدد فيه فيكو ن المراد به غير الكفر فلايكون 
الجواب المذ كو ر جوايا عن استدلال المعتزلة اجاب بقوله وبع الاسم 
( بالنظرالى انواع الكفر)كاليهو د والتصارى والجوس وغ رذلك 
عات كان الكل ملتواحدة كك ) ىف الكفر (اوالافراد.) معطو 
على انواع الكذر (القائمه بافراد انخاطبين بناء عل ماتمهد من قا عدة ان 
امقابلة الجع) وهوتجتنبوا (بابجع) وهوكبار (تقتضى انقسام الاحاد بالاحاد 
كقونا ركب القوم دوابهم) لى رك بكل فرد من افراد القوم دواهم 
( ولبسوا ثيابهم ) اى لب سكل احد منهم ثيابهم فينئذ يكون معنى لابه 
انتتنبوا الواع الكض وان يجتن ب كل عنك مكثره يكضى عتكم سبش يكم 
(والعفوعن الكبيرة) اىمن جملةاصول اهل الى ان العفوعن الكبيرة 
جارٌ هذا م ذكور فهاسيق اى فى قوله و يغفى مادون ذلك ( الا انه اعاده 
لبعز ان ترك المؤاخذة على الذنب يطلق عليه لفظ العفوكا يطلق عليه 
لفظ المغضة وليتعلق به ) اى بالعفوقوله (اذالمتكن عن اسعلال) وهو 
عدالشى؟ حلالااويطلبكونالشىء حلالا قيل عفوها اذهابهاوحوها 
كاقالاللهتعالى انالمسنات يذهين السبثات والمغغرة تبد يلهاي قال الله 
تعالى يبدل الله سبئاتهم حسنات يعنى مكان الشرك الايمان ومكان القتل 
الكف ومكان ارا العفاف ومكانالمعصية العصمة والطاعةٌ ويتالانه 
دل اللهتعالى فى الاخىة مكا نعل السبئات حسنات وروىعن ابن مسعود 
رضى اللهتعالىعنه اله قال ان يوم الشية اذا اعطىكاب الانساناليه فيرى 
فى اولهالمعاصى وى اخيه الحسنات قلارجع الى اول الكاب رأىكله حسنات 




















































.ةع كيد : 


فقن 0 ىار (والا سلا لكفى) اىاعتقاد حلها صغيرةا را ركية لكام : اذاعا 
حرمتها بدليل قطدى يخلاف اسصلال الم ذان فى حرمته خلافا وا دكن 
فى التوضيجم وف وف شرح مجم لابن ملك( لافيدمن التكذيب النا)للتصديق 
القلى (وبهذا (و بهذا) اىباستحلالالمعصية (بوئول النصوص الدالةعلى تخليد 
العصاة ف النار ) كقوله تعالى م نكسب سه واإحاطت به خطيئته فاولئك 
اهاب الاار خالدين فيها والفرق بين السه والمطيّة والسيئة قد يعال 
فوا يقصد بالذات والخطيكة فها بتقصد بالعرض لانه من الخطاء وكقوله 
تعالى من قدّل مومنا متعهدا خاو جهنم خالدين فيها ابدا (اوعلى سلب 
الامان عنهم) معطوف على تخليد العصاة مثل قوله تعالى وماهمعؤمنين 
(والشفاعة تابمة للرسل والاخيار) مثل الاواياء والعباء واززهاد فى حق 
0 الكبازى الحشرو بعد دخول النارق<ق اهل الكبارٌفان قلت 
فى اككروه ان يستدق عرككبه حرمان الشفاعة كاذكر قالتاويح 
1 حرماناهل الكبارٌ اولىقلتاسعحقاق حرمانها لايوجب حرمانها 
بالفعل ل (خلافا للعزلة وهذا)اى الخلاف( مبى على ماسيق من حواز 
العغوو والمغفرة بدون | يدون الشفاعة فبالشفاعة اولى وعند هم ) اى المعرزلة/ 
(لالميدن عن المفولميجز) اىالشفاعة اعترض عليه نان 2-00 
جارٌعندهم داخف ب الكبا رمع ا نالشفاعدّلهالانجوزقلناالعفوعن! 
واجب عندهم والشفاعة انماتكون لائرٌ الطرقين لترجم احدهما لت ا 
قوله واستغفر ) خطاب للنى عليه الصلاة والسلا م ( لذنيك وللؤمنين 
والمؤمنات) اى لذنب المؤمنين والموؤمنات وقد ع ان هىتكب الكييرة 
عدن وطلي المغفرة لذب الموؤمنين وا والمؤمنات اعفاعةلهر (وقولهتعالى 
للشعهم شفاعةالشفافعين ذآت ا أسلوي) اى طريق (هذا الكلام يدل يدل 
عق 7217 والا) ا وان لميدل على ثبوت الشفاعة 
الله لجل( لكان لني نفعها عن الكافرين عندالقصد إلى تعبج الهم 
وتفيق وتحفيق بأسهم) الأس الشدة ومنه يقاللابأسعليك يعنى لاشدة عليك 
فيقاللهذا ع ى امب البأس لان فيه شده 0 0 أسممكان (لان شل 
هذا التام) اى قا يج حالهم ( يقتضى ان يوسعوا ماتخصهم ) أى 


ع الكقارعة 


















وه 
الكغار (لامانعمهم وغيرهم) فبهذا الاقتضاء تسكع الشفاعة للوؤمنين 
اهاالشفاعة لد رء العذاب او نادهالثواب قالابة عنه مطلق شضرى 
اطلاقه (ولسن ' الىاد) من هذهالاية ( أن تعليق بق 23م , وه وعدم نفع 
الشفاعة ( بالكا فى يدل على نفيه ) اى الك عا عداه قثت الشفاعة 
المؤمنين ( حى ير دعليه انه انما يقوم عدة) تمييز (عل من يقول بعفهوم 
احا فد ) يعنى انا لم نستدل بمفهوم الخالفة با ن يا 0 
السا فعين على الكاف رين فتفيد على غيرهم حى بردعلينا السؤال بل 
نستدل بأسلوب هذا الكلام ومقتضى الكلام يعنى بل نستد ل بقوانا 
والا لمأكان لننى نفعها عن الكافرين معن عند القصد الى قرم حا( 
ونحعيق ب سهم اع ان المفهوم من الكلامعند البعض عب ضر بين الاول 
مفهوما لواف وهو مأنشهم نالكلام بطر يوالمطابمه والثااق مفهوم 
الحا لد وهو مأبفهم منه دطريق الالترا م ومغهوم الخالفة ممشرعط_د 
البعض كالسا فى دون البعض الآ اخركاخق( وقرة عل الام 
شفاعق لاهل الكبارٌ من ام وهو مشهور بل الاحاديث فى باب الشفاعة 
متواترةالمعنى إ)اىنالعكلها حدالتواتر وا الزوان ليلغ احادهاحد التوائر (و!-. (واحيت 
المعتزلة بمثل قولهتعالى واتعوا يوما لاجزى : نفس عن نفس شتاولاتقيل) 
بألتاء واليا «(منها) امن النفس: ( شناغة) هذهالا يُدنزلت خين كانت 
اهنود يعولون نحن منولد ابراهم عليه السلام خليل ال يجن وهواسحاق 
ذبح الله ردا عاءهم | لع لامذهع فذلك اليوم نف سكافرة عن نفس موؤامنة 
نفعا ( وقوله تعالى وما للظالمين من جيم ) اى قريب (ولاشفيع يطاع) 
اى يعل ( واوا اب بعد تسليم دلالتهاعلى العنومفى الا الاشخاص والازمانٌ 
:]| والاحوال انه يحب تخصيصها بالكفار بجعا بينالادلة) يعنى لانسم اولا 
انهذهالا نات تدل عبلىعوم الانخخاص وعوم الازمان وعوم الا حوال 
لاحتمال ان يكو نالمراد بءض الامخخاص والازمان والاحوال ولمّنسلنا 
ان هذه الا نات تدل على جوم الاْخخاص والازمان والاحوال الا انه يحب 
تخصيصها بالكفار جما وتاشفا بين الا نات الدالة علىثبوت الشفا عه 
وبين الآ بات الدالة على نفيها لان المعارضة فى كلام لله تعالى غير جارٌة 










































































مع د 


































1 ولأكان اصل العفو والشفاعة ثاا بالادلة القطعية من الكاب والنئة 
والاججاع قالت العوّلة) جواب لما ( بالعفو) الجارمتعلق بقالت ( عن 
الصغارٌ مطلقا) اى سواءكان مرتكيها يموت قب ل التوبةاو 0 3 
( وعن الكار بعد التوبة وبالشعا عد إزءا د ة الثواب ) اى طلب زبادة 
الدرجحهة الشفوع يعنى قالتالمعتزلة انمامكو ن الشفاعة لإا ناد ه الثواب لا 
الدزءالعقاب( وكلاهماةاسداناماالاول فلا نالتائب)ع )عن الكبار (ومرتكب 
الصغيرة الصغيرة المحتثب تنب عن الكبيرة ه لالسحقان العذاب عند هم عند هم ) أى المعرّلت 
(فلا سق العنو)اقيل اسححما قى العذاب ثا بت لااهل الكباز وسقوطه 
بالتوبة انما هو بالعفوغايته ا نالعفو واجب باقشضاءالكرم ووجوبه لايناق 
ونه واماالئان فلان النصوص دالة على التفا عة يمعي طلب العفو 
ظُ نالجنابة) لا على ماذهبوا اليه من طلب ز نا نادة الثواب والدرحة والمرشية 
فالا عضن اكصاينا ا نالشفاعة لانكون الالدفعالمضار والا لكنا نتافين 
للنىعليه الصلاة والسلامحينشاءاللهتعالى زياد كرامته وهو ياطل اثفاقا 
وأوشره طانكون الشفيعاءلىمن المشفوعله وردعليه انالشفيع قديشفع 
لنفسه ولا اعلى قيل | نالشفاعة انماتطلق على دعاء الرجل لغيره لالنفسه 
يذل غليه اشتقاقه من الشفع لانه انماسعى شفيعا لكونه شفعا للشفوع له 
فطلب ناته او زنادة ثوايه ولذا لايطاق للشفاعة على دعاءالرجل لنفسه 
وانما لمتطلق عل دعاه للنى عليه الصلاة والسلام اما لاشرّاط العلق 
فى الشفيع اولاشرّاط العزى المشفوعله ماعل بان زنادة الدرجة يدماء 
الغير جارٌ اتفاا واماالشفاعة تطلق عليه مطلعا أومعالشرط المذ كور 
فبحث لغوى لابحث فيهكذا اطلا قد على تحقيق الكاف ريدعاء الرسول 
كاورد امبر لتحي (واهل الكبابرمن الموئمنينلاخلدون ف الناروانمانوا 
فنغير تو بة) اى من جالا اصول اهل المق ان اهل السكبائر من الموؤُمنين 
الاتخلدونف النار ( لقواهتعالىكن مل مثعال ذره خيرا يره ومن لعم ل مشقال 
ذرة شرا بره) اورد عليه انحستات الكاذر مخيط الكغر وسبعات المومن 
سفوباجتتاب الْكيائنا معنى المزاء بنشاقل الذرة من الخبر والشر اححيب 
بان حستة الكاف رتوئثر فى نقّص عقابه وسبئة المومن تو رفى نقصض تؤايه 
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وقبل الاولىتخصوصهبالسنعداء والثان ةبالاشقياء قبل فعلى الوابين لابنعين | 
روي من الناركاقالي الشارح المثقال عبارة عن الوزن ومعن الذرة الله 
الجيراء قال مقائل اصغر نمل فى الارض و بقا ل الذرة ما يرى فى شعا ع 
التعمين الخير يج”على وجوه احد هاالمال كقوله تعالى انترك خيرا اى المال 
والثائق الامان كقوله تعالى ولوع الله فيه خيرا اى ابمانا والثالث الافضل 

|كقولهتعالى وان خير الراحجين والرابع العافية كقولدتعالىوا نعسسك الله 
مير والخامس الاج ركقولهتعالى لم فيها خير اىاجر (ونفس الامان) 
هذا جواب مايقال وهوان يقال يمكن انيرى العاصون ثواب ابجاتهم اولا 
تمجراء عصياتهماجاب ب بشولهونقس الابما ن( عل خرا لاىك. نانيرى جزاؤه) 


ائعر لخير(قبلدخول النارئيدخل ل النارلاته) ١‏ ىرق ابه ه جحزاء عل الكير 
تل دخول النارل باط( ل بلاجاع ) لاله لوجوزى م دخوله ف الْند لان 
ناءالاعمال الصالة لانكون الافىالجنه ولودخل فىالنة كان خالدا 
أجافي عل النارل: ن لابازم من دخوله فىالناران يكون خالدا 
فيها لان. الخلود فى النارمختص بالكافرين ( فتعين الر وج منالنار 
ولغوله تغالى وعد الله الم منين و الم منا ت جنات وقواه تعالى 
انالذين امنوا وتملوا الصالمان حكا نت لهم جنات الغرد وس 
الغردوس الستان لستان الذى فيه ال لكرم و الاشجارو الجع قردوس ومله حنه 
الفرووس ( .اللغبرذلاء الغيرذلك من التصوص الدالة علىكون المؤْضِين من اهل 
انه معماسبق من الادلة القاطعة الدالة على ان العبد لايخريم ب بالعصية 
عن الاعان وايضا ) دليل عفلى ( الخلود ف النارمن اعظم لكو بات 
وقد جعل ) اى واحال قد جعل الخلود ( جزاء للكفر الذى هو اعظم 
اللنانات ت فلوجوزى يه ) اىبالخلود و ىالنارزو غرالكافر كانت زا زنادة 3 
قدر قدر التاية فلايكون ) الله (عدلا) لاستواةً ) لاستوالة مع الكفر ف الابديية. يردعليه 
جواز التفاوت بالشدة والضعف ( وذهب المعتزلة الىانمند خل النار 
فهو خالد فيها لانه امأكافرا و صاحب كييرة مات بلاتو بة اذالعصوم ) 
الذى لا يصدرعنه: ذنب وعصيان ( والتائب وصاحب الصغرة اذا 


اجتنيت الكنا رلسوا) ) اى المعصوم والتائب وصاحب الصغيرة اذا 
ب ا 02 























م كد 


اجتندت الكيائر ( من اهل النارعلي ها سيق من اصولهم ) اى المعرلة 
2 والكاف لدف الثار بالاججاع وكذاصاحب الك الكتيرة ره ماتيلاتوبة ومين 
الاول انه ) لى صاحب الكبيرة ( اسممق العنذاب وهو) اى العذاب 
( مظيره خالضة داعة ) ا ىلابتقطع ابدذا( ( فيئاق استحماق الثواب النى 
هومتفعة خالصة دامّدَ ) والمتنافيان لايمتمعان قبط الاعا ل بالكبيرة 
كا تحبط بالكفر برد عليه ان ابطال السيئّة بالمسنة أبفى مق الحكس 
حكةوله تعالى ان المسنات يذه السبئات ولقولة تعالى منجاء بالأسنة 
ذله عشّرامثالها الاية َال ايوعلى وابوهاشمانامعاصى نحبط الطامات 
اذا زا دت عليها واذا زادت الطاعاتاحيطت المعاصى ( وال جواب نع 
داور بان يقال لانسي ا نالعذاب مضمرة خالصة دائّة بل مضرة 
خالصة فلاتناتى بين النواب و العقاب بل يعائى ثم يثاب ولوس تنافيهما 
فلايازممندتنافى الاستصقاقين نيمسق المنفعة الدامه منجهة الطاءات 
والمضرة الداعة من جهة |. المعصية صية و لوسع كابطال السمّة بالحسنة اول 
كامر ( بل منع الاستحقاق بالمعنى الذى قصدوه وهو الاستعماب وانما 
الثواب فضل ٠‏ فضل من الله و العذاب عدل فان شاء عفاه وان شاء عذيه مدة 
ثم يدخله .إه اند ) بان يقال لان ان صاحب الكبيرة الذى مات بلاتوبة 
سحق العدان ب بالمعى الذى قصدوه وهووجوب العذاب (القاق الاق 
النصوص الدالة على الخلود ) اى خلود صاحب الكبيرة الذى مات 
بلاتوبة 2( كقوله و وس يقال مومنا متعبدا اوه جهم حالدا يها وم خالدا فيها وقوه 
تعالى وتن يعص الله ورسوله وتعد) اى اتحاوز( حدوده يدخله نارا 
1 تعالىه نكسب سبئة واحاطتيه خطيئة فاوالك اكاب 
لنارهم فيها خالدون والجواب انقاتل المؤْمن لكونه مومنا ) اى لاجل 
0 اومن موّما ( ليكون الآكا فرا وكذا من تعد ي ججيع المدود ) 
أ ىججيع النهيات و المشروعات ( وكذا من احاطت به خطيئّته و معلته 
منكلجاة ب والضعير البارز فى شعلته راجع الىعن (ولوس اانه غيركافر ) 
اىولوس انلود على معناه الاصى (ذالخلود قديستعم لق الكثالطويل 
تدبا شيهي. ن مخلد) فكلود له لمعه له قييق على اص ] 

+ وخلود »# 









































وخلود اهل] 71 إه مارح عر المكث الطويل الحة الاسلام 
الكفرة ثلث فرق هنهم من بلغه اسثم ثدينا وصفته ودعوته وهم الجاورون 
لدارالاسلام لاعذرلهم فهم الخالدون ف النارومنهم من يبلغه الاسم 
دون الصفة ومعوا ا نكذايا ملتسا اسعه تمد اد النبوة ومنهم 
من لم يبلغه الاسم ولاالرسم وكلمنهاتين الفريقين معذور فى الكفروتقل 
مثله عن الاشعربى زو لور نينا ولوس كعارض بالنصوص الدالة عب عدم اطّلود) 
اىعدم خلود صاحب الكبيرة فى النار ( امس ) اع اناهل النار لم يقنط 
من الخلاص حجّاذا ذيكشض الموت بين انه والنارونودى اشلهبا 
بالخلود ا يس اهل النار من الخلاص فاعتادوا بالعذاب و لبا لوا حتى 
الاعرهران ان يتلذذوابه حق لوهبث عليهم نيم اجشة امتكرهو. 
وتعذيوا به كالجعل يستطيب الروث ويتألمى من الورد ( والامان فى اللغة 
التصديق اىاذمان حكم الخبر وقبوه ٠.)‏ معن الاذعمان بغالاذعن رشق 
اى طاوعى لماكتت امس هنه ( وحعله صاددًا ١)‏ صادقا .) أى جعلز ل حكم الخبر م 
صادقا (افعال ) اىالايمان من الافعال ( هن الامن) والهمزة 0 
التعدية بمعنى جعل الغير امينا من الكذب ! ا وللصيرورة يمعنى ان الملصدق 
صارذاامن من,كذيبه لغيره فقوله ( كان حفيقة | امن به) اى لفط اعزيه 
( انه ) اى اتير( التكذيب ) لى عن اللكذيب ( و الخالةة ) بكلية 
الظن اما لاحمّال الصيرورة او لنشبيه الابمان العرقى بالابمان اللغوى هذا 
النى هوض الامن لا بج تعدى 2 اىالاعان ) .باللام . باللام ) لاعتيارمعن الاذعان 
والعيول القبول ( كا ىقوله تحال حكابة ع عن اخوة يوسف عليه السلام) لا: خم 
)2 وماانتعومنلنا اىبمصدق وبالماء ) لاعتبارمعئ الاعرراف ( كافىقوله 
عليه الصلاة والسلام الاإمان ازتوامن بالله ‏ جواب على السائل عن 
ارسول عليه الصلاة د ا الحديث) أىاقراً الحديث ! اوتم 
الحديث ( اىانتصدق ولس حقيقد التصديق ) كاقال بعض الحققين 
انيع فى فى القلى سه الصدق الى الخير اوالخير) اىلس د الف 7920 سيف 
,الصدق الى الخبر او الخير( منغير اذعان و قبول بل هو اذعان وقبول 
لذلك) اى لوقوع نسب ةالصدقالىالميراواخيرفى القلن ( حيث نفععليه 















































أسم لد سم لتساك )2 أى للاتعياد 9 معن الاذعان 
(على ا ا الامام الغزالى ‏ جيث فسر التصديق بالل ليم فيكون 
مقابلا للأتكار( وناجلة هو وباجلة هو) اىالايمان والتصدية تاشرالتي؟ يعتبرعنه 
بالفارسية 5 ويدن وهو مع النده التصديق الله المقابل للتصور) حيث يفال 








تعليا ل لعوله ١‏ المعابا ل( فؤاواثل عل 0-0 الميران 0 أها تصور و اما نصديق 
صرح بذلك ريسهمابن سبنا ) اى صرح بأن التصديق المنطق هو 
التصديق اللغوى بعينه المعبرعنه بكر ويد ن ( فلو حصل هذا المعنى ) 
اىالاذعان والقبول هذا شروع للجواب من الاشكالات الواردة فى هذا 
المقام ( لبعض الكفاركان اطلاق اسم الكافر عليه ) اى على عض 
الكغار فيه اشارة الى انه اذا مجد الصا لا لتعظى 1 , حكم بكقره وه 
وبينالله تعالىواناطلق عليه اسم الكافر وا جرى عليه حكبه ( من جهة 
ان عليه شمًا منامارات التكذيب ) اىكذيب الله ورسوله ( والائكار 
كافرضنا ان احدا صدق يل ها جاء به اتبى علد الصلاة والسلام 
وسلم واقر به وملبه ومعذلك شدالرثار بالاختيار ا وسجد الصمبالاخثيار 
تجعله كاذرا ماانالنى صيل الله تعالى عليه وس - جعل ذلك ) اىشدارئار 
و سحود الصام ( علامة التكذيب والاتكار وتحقيق هذا المقام على 
ماذكرت يسهل لك الطريق الىح لّكشي رمن الاشكالاتالموردة فىمسكلة 
الامان واذا عرفت حفيقة مع نى التصديق فاع أن الابما نق الشرع 
اهوالتصديق > بماجاء به من عدد شد الله) فيكون المعنى الشرعى للايمان اخص 
من المعنى اللغوى لانه هوالتصديق المطلق للق والمعى الشرعىهو ااتصديق 
الشنوى 2 ا ىنصديق النبى عليه السلام لإم بالل ب فىجيع ماعا بالضرورة) 
اى ها اشتهركونه من دين الرسوليا -خبرالمتواتريحيث لعله العامة بلاافتقار 
الىنظر واستدلال كود 0 ووجوب الصلوات امس ووجوب 
صوم رمضان ١‏ واركةها واج وحرمة اير وغيرها . من الاحكام الظاهر 
مندين حمد عليه الصلاة والسلام قوله ما غٍِ بالضروره خريح مالايسم 
بالضرورة كالاجتهادنات فلهذا لايكون مكر الاجتهادنا ت.كافرا 














(تحغديه) والضيرفى محيئه عاندا الممافىماعر والضعير فى به عا الى النى 
١‏ ممصم لطس 7 سيل 


#علبه * 





م كد 














عليه الصلاات والسلام منعندالله اججالا) ا ىتصديقا اججاليا ( ولله) 
اى الاجال ( كاف فى الخرويج عن عهدة الامان ) يعن فى جاء الحئْ 
منحق الايمان وهذا الكلام من قبيل قول العرب خريح من حقه ا 
حقه وبكن فى الاججال قو الوحظ الجالاو يشرط التفصيل فعالوحظ تفصيلا 
ح لول يصدق بوجوب الصلوة وحرمة الخمرعند السؤال عنهماكان 
كافرا ( فلابصحط درحته) اى درجة التصديق الاجالى ( عن الاعان الامان 
اتفصيل) اىمن امن بالله وملالكته وكتبه ورسله وغيرذلكهن العبادات 
(:الشرّك المصدق بوجودالصانع وصغانهلآنكون مؤمنا الاح ب اللغة) 
لان الايمان ف اللغة التصديق والمشرك صدق بوجود الصانع لان قولنا 
الله واحد تصديق ( دون الشرع لاخلاله ) ائ المشترك ( بالتوحيد ) 
اى توحبدالله الذى هومن -جلة ماجاء به التى صب الله تم تعالى عليه وس 
فلايوجد الإمان الشرعى وان وجد الاإماناللخوى ( واليه ) لى ايعدم 
أإعان المشمرل ( لاشارة بقوله تعالىومايؤم نأكثرهم بالله الاوضي مش كون) 
قانه يدل على اجعا ع الإمان مع الشركك يقال الششرك ثلث اولها ان 
يعبد غيره والثائى !ندطيع محْلوتًا بمايأمىه من المعصية والثالث ان يعمل 
لغيروجه اللهفالاولكفر والا خرانمعصيةفلايدمن حل الابمان المذ كور 
ذيها على معناه اللغوى ( والاقراربه اىباللسان الا ا نالتصديق ركنمنه 
لاحل السقوط اصلا ) اى لافىحالة الاختيار 5 لافى حالة الاكراه حق 
لوال التصديق القلبىبالأكرا كا نكافرا دون مؤمن (والاقرارة قي 
اىكتل السقوط ( كاف حالة الآكراه ) حت لووجد كلة الكفر على لسانه 
ولكن قلبه ثبت بالايمان لميكن كاذرا بلمؤْمنا البَد وقولهم انتفاء ار 
يستازم انتفاء الكل انما هوفىالماهية اللْفَيقية لا الاعتبارية وادّاسةقط 
الاقراركان التصديق نفس الابمان وكونه نضا أو جر قى الخالين جارٌ 
ف الماهيد الاعتيا ريد معانالرْء الساقط مقدر فى حكم الثابتكاقحالة 
الأثية وا لاخر لك البويت ا اشاربة فيه مناب اقراره ( ذان قيلقد فان قيلقد 
لابق التصديقكافحالة النوم والغغلة قلناالتصديقياقف القلبوالذهول 
أماه و عن حصوله )اى عنعا حصوله فى القلب واما حال اتذنكر 
مس م 222222 لل 



































فلاذهول عاق الت عاق العلب وان ذهز ل عنتذكره بوش اده ااا و لقنا 6 
( واوس| فالشارع جعل اجون ) اىالتصديق العلى على (الذىلم يطرأعليه) 
اىلم يعرض على اذى ( مايضاده فى حى حك الب 1 ) فان التصديق وان 
ميق فحالة النوم والغغلة الا انه فى حك كم الباق لانه لم يطراً أعليه مايضاده 
(حي كك الزن ) لفط الوم ( اسم لمن امن فى الحال اوالماضي 
ولايطراً ) اى و الخال لايطرأ ( عليه) اى على الامان (ماهوعلامة 
الكذيب هذا الذى ذكره ) ١‏ اىالذى ذكره االصئف ( م نان الابمان ) 
بان الذى ( هوالتصديق والاقرار) باللسان ( مزهي ١‏ مذهب بعض عض العلا 0 
خيرهذا 1١‏ لذ 25 اىما ذكر(اختنازا الامام شعس الامة) السر. 
2 رالاسلام ) صاحب بزدوى وهوااروى عن الى حنيفة راي 
لانالانسان عبارة عن الروح والجسد فيب لكل منهما حصد من الايمان 
فالتصديق حصة الروح والاقرار حصة المسد ٠‏ واتماخص الاقراربه 
لكونه اخف وابين منسائر امال لالجسد ( وذهب-جهور فين الىانه) 
اى الايمان ( ١‏ التصديق بالقلب وانما الاقرار شرط ) لاله جزء من الابمان 
( لاجراء الاحكامف الدنيا )كالصلوة عليه فوقتحوته ( لان اتسدوق 
بالقلب أ ص باطن )لا والح عليه احد ( لايد له من علامة ن صد ق 
بقلية به ولميشر بلسائه فهومؤمن : عتدالله ) لا 3التصديو ق العلى اللويهو 
حقَيقَةٌ الامان موجود ( وانلم يكن مؤمنافىاحكام الدنيا ) لانتغاء شرطه 
واها من جعل الاقرار ركا من الابمان فعند ه لأمكون تارك الاقرارمؤْنَا 
عند الله تعالى ولالستكدق الصحاة عن خلود نارم الخلا فعا اذا قدر 
تكلم وتركه لاعلى وجه الاباء اذ العم نكاترس مؤمن وفاقا والمضر على 
عدم الاق رارمعالمطالي كافر وذاتا لكونه من اعآزات ناتك( وه 51 ومن اقر 
بلسانه وم صدق بقلبه كالنافق قبالء فبالعكس ) يعنى موّم نف احكام الدنا 
وانلم يكن موٌمنًا عتدالله تعالى ( وهذا ) اى ما ذكرمن ان الاعان هو 
-5 لتصديق العلبى والادر والاقرار باللسان لاحراء الاحكام ى الدثما الدنيا هواختيار 
الثم وابى شمر ابى المنصون والتصوص س مغاضدة ) اىمقوية ( لذلك ) اى تَ 
الإمان عباصديق: بالقلب رو الاتر بارشرة( تالا الله عن اوكتب 
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فقلوبهم الايمان و مال الله :> تعالى و فليم مط مطل مين بالابمان ) الاطمينان 
سكونالتؤس عن الاضطراب لشبهة ( ووَال الله تعالى ولايد خل الامان 
ا افىقلوبهم ) لاإسَال جوز ازيراد بلك التصوص الاعان اللغوى الذى 
هو جر الايمانالشرعى خصه بالذ كر لكونه اصلام ديعا لغيره فلايزق 
كرون الأقرار ركا آخر لانا نقول الاصل فى عبارة الشارح رجه الله 
تعا لى هوالمعنى الشرعى فكون الاقرارركا آخرا حمًا لاعن ن اليل 
قيلكن بهدليلا 3 يل واه اعد الاي اقراره (وقال الى 

صلل الله تعالىعلية وس اللهم ثدت قلىعيلدينك) ا ىاسامة تصديقك 
( وقال عليه السلا لاسامة) رذى اللدعذه (حينقتل)اى اسامدرضى الله 
تعالى عنه ( من قال ) مفعول قتل ( لا اله الا الله هل شققت قله ) 
اى قا لى عليه الصلاة و السلا م ول قتلتهااسامة قال اسا مه علته انه ما 
قال هلبه قال .عليه الصلاه والسا م هل شعفت قلبه ( فان قلت 
نعم الايما ن هو التصد يق !على لكن ١‏ هل ١‏ للغة لا يعر فو ن منه الا 
التصديق باللسان ) دون التصديق بالقلب هذا السؤالعام الورود على 
المذ هبين السابقين لان المفهوم منه ان الايمان عبارة عن التصديق 
باللسان هوالاقرار لاعن اجموع المركب هن التصديق القلبى و الاقرار 

عن التصديق العلى فقعطي هو المفهوم من المذهيين 1 لسابقين ولكن 
الظاهر ايراده على المذه بالذى هوان,كونالاما: نعبماروعن التصديق 
القلبى ( والنىعليه السلام وأكهايه كانوا أيمنعون عن امم لكل مخ الشببادة 
و يحكمون باعانه منغير استفساره عا فىقك فقلبه ) فع من معرفة اهل اللغة 
وص قناعة ل صلى الله تعالى عليه وس و وأكهابه زضى الله تعالىعتهم 
انالايمان هواتصديقباللسان دون المجموع الركنب مهما ولاالاصديق 
القلى 0 القلب) اىانالتصديق 
عبارة عن ذعل القلى لاعن فعل اللسان ( حت لوفرضنا ) هذا دليل 
على ان زاتصديق عا لالغلرلاعل اللسان بلامل اللسان ( عدم وضع لفظ التصدية, 
لمعنى أو وضعه لمعنى غيرالتصديق القلى ) ا ىالاذعان والشول ( لميحكم 
احد من اهل انلغة و العرف بان المتلفظ بكلمة صدقت مصدق للنى 
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صب الله تعالى عليه وس مؤّمزيه ) ا باللنى صلى الله تعالى عليه وس 
يعنى وجد فيه لغظ التصديق مع انه لبس ومن يريد بعوله حت لوفرضنا 
لني ٠‏ ااردعبىءن زعم ا نالايمان تجرد كلد الشهادهآ نلايتم ذلك لان 
متهم منشرط معرفة القلب اوتصديعه وملتهم منلم يشرط ذلك لكن 
يشرط الدلالة على التصديق القلبى وهم الكرامية فالرد بالغرض المذّكور 
لايتوجه عليهم لعل ماد الشارح تأبيد المذهب السابق لا الرد على 
مخالفتهم (ولهذا) اى ولاجل ان تجرد الاقراد باللسان لامك فالابمان 
دهم نالايمان عن بعضالمةرين باللسان ) وهو القوم الذين يقرون 
باللسان و لميقروا بالقلب ( قال الله تعالى ومن الناس من يقول آمنا بالله 
و باليوم الا خر و ما هم ومني وقال اللهدعالىوقالت الاعراب آمنا ) 
باللساندون القلب ( قل نتَوْنوا ولكن قولوا اسلنا ) اى الانقياد الظاهر 
ذون الانقياد الباطن ( وام الم رباللسان وحده فلائزاع فىانه نسعى موٌمنا 
عد ) هذا اشارة المجواب سوال مقدر وهو ازيقال فعلى هاذ كرتم من 
الجواب بلزم ان لا يكون المقرباللسان وحده موّبنا مع انه يسعى مومنا 
فلاكون ذلك الجواب جوابا فاجاب عنه بقوله واما المقر باللسان وحده 
فلائزاع فى انه لعى موّمنا عنه ( ويجرى عليه احكام الامان ظاهرا 
وائماالزاع كوه مؤمنا فهابيته و بينالله تعالى والبوصي الله تعاللعليه 
و سم ودن بعد هيا كانوا يحكمون باما ن من تكلم بكلمة الشهاده كاتا 
يحكمون بكفر المنافق فدل عيق انه لايكئى فى الامان فعل اللسان ) بل 
لابد من فعل القلب وهو الاذعا ن والقبول فعر منه ان معرفة اهل الغ 
التصديق باللسان وحكم النى صل الله تعالى عليه وس واكهابه باعتبار 
دلالته على التصديق العَلبى ( وايضا) >مل انيكون عطفا على قوله 
ذواس والنصوص نتعاضدة لذلك فيكون المعوئا نالنصوصهتعاضدة 
لذلككذلك الاجماع منعقد على الايمان المذكور و حمل انيكون عطفا 
على يموع الجوابين السابقين فيكو ن المعنىكا ان الجوابين السابقين 
بدلان على ان الامان هو التصديق العَلبىكذللك الاججاع التعقد على 
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ذللك ( الاججاع متعقد على ايمان منصدق بقابه وقصد الأقرار باللسان 








كيد 

ومنعه منه ) أى من الاقرار باللسان (هائع من خرس و تحوه فظهر) 
عاذ كه ا اتليس حقيقه الامانجردكلة الشهادة عل مازع ت الكرامية) 
اىذموا ان الايمان تجرد كلد الشهادة حي ان من اضعر الكفر واظهر 
الايمان يكون مؤمنا الالنه يستكحق الخلود فى الناركذا فى شرح المقاصد 
والمذكور فىنفسير القاضى مذهب الكرامية انالابمان محرد كلد الشهادة 
اذاخلى قلبه عن الاعتقاد حن لواعتقد خلافه لم يكن مضنا يمكن التوفيق 
هما بان ماذحكره القاضى الامان الى من النارو الاول هو الابمان 


مطلتًا ( ولاكان مذهب جهور التكلمين وانحدئين والفقهاء ان الامان 


تصديقبالجنانواقرارباللسان وعل بالاركان اشار) المصنف ( الى نق 




























ذلك بقول فاه الاعالاىالطاءات فهى تتزايد فنفسها) يومافيوما ساعد 


فساعة ( والإمان لابزيد ولاخوص ذههنا ) اى ف بحن الامان (مقامان 











الاول ان الاعا ل غير داخلة فى الايمان لماح هن ان حفيقَة الامان هو 
التصديق القلى) اى نت من أن حفيعة الايمان هو التصديق القلى 
كاذهب اليه أبومنصور او التصديقمعالاقراري] ذهب اليه خيره فعلى 
كل التقديرين لوكان الاعال داخإة فيه زم ان لايكون حقَيقة عبارة 
عاذكر وهو خلاف ماثات ف الدلدل ( ولانه قد ورد فى الكاب والسند 
عطف الاتمال على الامان كقواه تعالى انالذين آمنوا وعَلوا الصالخات 
مع القطع با نالعطف يقتطى المغايرة وعدم دخولالمعطوفف المعطوقف 
عله ) ا ىالعطف يدل على التذايروعلى ان العمل ليس يداخل فالايمان 
لانالثى لايعط ف عل نفسه ولا الجزءء كله قوله مع القطع بان العاف 
إلى اخره تمنوع لمواز انيعطى عل الشىء مايدخل فيه لنكتته قال الله 
تعالى:تءزلالملاتكة والروح والتكتة ههنا ا نالاعال رات الامان فالامان 
يلاول كشجر لامر( و ورد فى الكاب ايضا جعل الامان شرط حىة 





الاعا لكاقوله فى قوله تعالى وم نيمل من الصالحات وهومومن ) وهذه 
لخاد وقعث حالا مزومن يعمل والخال قيد العامل وشرطه ( مع القطع 
بان المشروط لايدخل فى الشرط لامتناع اشرّاط الثىء بنفسه ) لان 
الشرط لوكان داخلا فى المشروط لزْم ان يكون الثىء شرطا انفسه لان 
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شرطالكلشرط لكل عكرء مناجزا ار (وورد ايضا (وورد انضا اتات الأعان كن ترك 
عض الاعال كا قوله تعاال وان ن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا ) قات 
الامانمع وجود القتال (على ماهر مع القطعيانه لادق للفى :دون ركنه) 
اى لوكان الاعمال جرِءِ عن الامان لماجاز اثبات الايمان على ترك بعض 
الاعال لان الكل لايوجد بدون اللرءِ واللازم ياطل وكذ الملزوم ( ولاخ 
انهذه الوجوه انماتقوم حة على من. يجعل الطاعاتركنامن حقيقة الامان 
يحيث أن تاركها 2( أت الطامات ( ( ليكون يناي هورأى ا َ 























الكامل 2 0 معداق ل له 
باجوبتها فعا سبق والمقام الثانى ان حقيقة الامان لاتزيد ) بانضمام 
الطاعات ( ولاتنقص ) بارتكاب المعاصى هذا عند الى حنيفدٌ واكعابه 
رجهم الله تعانى واختيارامام الإرمين و ذهب الاشعرى و المعترئة الىانه 
يديد وينقص وهواكى عن الشافي وحكديرمن العناء ( لما مس من 
لله التصديق القلبى الذى بلغ حازم والاذمان) و لوتقلبواكاذهب 
ججيع الغقهاء وكثيرمن العلاء بل جعلوا الظن الغالبٍ الذىلايخطر بالبال 
أقيضه ق 57 البقين وضع الاشعرى وا والمعترلة كريد التكرين ضوح 
اعان لمقادم أكنق ناشاية على قول ارسول والاجاع ولم يشترطوا! 
الاستدلال العقلى ومنهم من شرط ذلكوان/ يقد رعلى التعبيرعنهوالجادلة 
_ لدم والعة” 2 شرطوا الاقتدار على انجادلة وحل الامكالات قال 
الشارح ل س الخلاف فى الذين نشاوًا دار الاسلام وتوائرعندهم ع 
النبى صلى الله تعالى عليه وما و مممزاته ولافىالذين يتذكرون فىخلق 
السعوات والارض د من اهل النظر و الاستدلال بل من 
نشاوًا على شاهق الجبل و يتك بولق علج السمراك و الأيعى هذا 
لاتصور فيه زبادة ولانقصان حت ان من حصل له حويعة التصديق 
فسواءاىبالطاعات أو اركب العاصى فتصديقه باق على حاله لاتغيرقيه 
إسلاوانات لانن عد مايال وهوان يقال وان دل دليككم على 


يان »* 




















د 
ان الايمان لايزيد ولابنقص و لكن عندنا مايدل على خلافه وهو الانات 
|الدالة عي زيادة الامان فاجاب يقوله والا نات الدالة 2 على زنادة الانمان 
وله عبى هاذكره اوحتيغتانهم) كاقوم (كانواامنواق الجلة) مثلا الله 
واحد وحمد رسوله واسذق ماجاء به التى صلى الله تعالى عليه وس مطلدًا 
م بأق.فرض يعد فرطق مكانواوو بتوت يكل درض خاص ) اى 
آمنوا بماقال الى صل الله تعالى عليه سس تملا واذا بين ا حكامامفصل” 
و يعتقدالمؤمن عفيبه تلك الاحكام المفصاة زاداعانه واعتقاده (وحاصاه) 
اىحاصل هاذكره أب وديف أنه 0 اىالايمان 3 يزيد بز زادة فاضي 
الامان يه نان .2) لع لابزيد بزنادة الاعالئاذه ب اليه الشافى با ل يزيديز نادة 
الخ لايل ) ( وهذا) اى زيادة الامان ن لكل فرض خاص (لاتتصيون وغير 
عضرا لنتى صل الله تسال ا م وقه ننه نظر) اى شهان كره ه الاهام 
ابو حميفة د هن انالاما نلايزيك الابزيا اده ه هأنو* ومن به 7 
الى ى صل لله تعالى عليه وس ( لان لان الاطلاع على تفاصيل اله 

مك نق غيرعصراا: و سي ير 
وق عاتفصيلاولا<قاء فى ان التفغصيل, ان أل يد) هن الاعانالا-جالى 
بل اك آل اى عله فى هذا الزاما ن بغا صيل الفرائض كاثناث قرض 
عد ذفرض فى ذلك الزتمان قال ناده ” تصور فؤذلك الرزمان : تتصورق هذا 
الزمان و تقريرالنظرانا لانسع انزيادة الايمان لا تكون الابزيادة ما جب 
الاتتئان به كاذ كرت لم لاوز انيكون زبادنه نجسب كونه اجالياوتفصبل] 
اذلاخفاء فى انالا -جالى “مط درجه عن التفصيلى فى الكمال وان كن 
لانتحط فى الاتصاف باصل الايمان هن حصل فيه ابمان تفصيل ك! ن 
اعانه ازيد بل اكل من الايمان الاججانى الذى للا خرو الجواب عنهذا 
النظرانا لانسم ان التغصيلى آكل وازيد بل الاجمالىوالتفصيل على السواء 
و لوكا نكذلك لكان الايمان ناقصا فريكن اانا لان تقصان ذات الث ء 
يسلزم تخيره وتبدله ومابقال م نكون الاجهالى لاط عن درجته اماهو 
فى الانصاف باصل الامان فهوفؤىقابة الشفاعة اذا ثبات الاصل والغرع 


فىنفس الايمان قول لميقل به احد قيل فىجواب النظر انراد ظاهر 

























































م كد 
الى حنيغة رجه الله تعالى زيادة المان بزيادة ماحبيه الايمان فىالواقع 
وذالاتصور فىغير عصم الننى صل الله عليه وس لانقطاع الوج واها 
زدادة الايمان التفصيل بحسب اطلاعه على تفصيل الوج اوزنادته 
عب الايمان الاججالى فلا كلام فيه ( وماذحكر من نالاججالى لاط 
عن درحته وأنما . هوق الأتضاق” أصيل الايمان وقيل )فى أ لواب عن 
الابات الدالة على زبادة الاتمان ( ان الثبات و الدوام على الايمان زباده 
علي ) اى عبى الاكات فى كل ساعد ويحاصله اله يزيد يزبادة الازّمان 

أنه 0 ثعلا ل لقوله يزيد بزنادة الامان ) عرض لابق الا الجدد الامثال 
وشه به تقلر) ا فعاذك رمن انالايمان يزيد يزنادة الازمان (لانحصول 
المثل بعد انعدام الشىء لا يكون من ال نادة فى الشى” كا فيسواد الجسم 
مئلا ) والجواب عنهذا بانيمال نظرك وارد عب حاصك لان القائل 
بهذا القول لايعنى به انه يزيد بزبادة الازمان حي برد هذا النظر بلدراده 
انز اده بالثباتغايدٌ مافى البا بان الثباتلانكون الابزنادة الازمانوالثيات 
ام معنوى يعتيره العقل لس بعر ض حق ببق لحدد الامثالو بنظرفيه 
بانحصول المثل بعد انعدام الشىء لامكون من اذ نادة فى الي ؟(وقيل 

المرادمن) الا الانات الدالة أت الدالة على زنادة الامان ( زناده ع اده ريه واشراف ندره 
وضيارة فى العلب فائه يزيد بالاعبال وينقص ن بالعاصى ) تيده ماروىابن 
عمر رضى الله تعالى عنهما قال قلنابارسول الله الايمان يزيد وينقص قال 
نميزيدحويدخل صاحيه الجنه وينقص ح نيد خل صاحبه الناروفاروى 
انه عليه الصلاة السلام قال لووزن ايمان ابىبكرمعايمان جيع الخلايق 
2 جم ابمانابىبكر عنمن جهة نورهوضيابة وي الزبادة والنتقصان 
( ومن ذهب الى ان الاعال من الاععان فقموله ) اى الابمان ( ال ياد 
والتقصان ظاهى ) رد عليه ل اذا انتتنى بعض العمل انتى الابما نحيتئذ 
لانتفاء جره كاهو مذهب المعتله فلابتتصورالز يادةٍ ولوقيل لبقاء الامان 
مايق التصديق فهوقول بانالتمل جر من الإيمان الخال ناد كلام يز 
قبل يجوز ان يكون انتفاء العمل باتتفاء وجو به كانتفاء اليج و ارركوة عن 
اللتشرم امشوط التشا :عن اخالض,لذا لمعه السلا وااو 
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هن ناقصا تلعفل والدين اوركون!نتقاص العم لاتتقا ص زيادته لا نتقاصض 
|اصلهكقراءةنص ف السورة فى الصلوةذانهاتتقص قراءة تمامها (ولهناقيل 
انهذه | انهذهمنالمئلة) اى قبول الزئادةوالنقصان وعدم قبوله( فرع شاد كون 
الطاعات جر من الابمان) يعنى هن قا ل ان الامال جره من حمَيقة الامان 
فعنده هويّابل للزناد ة بزنادة الاعالوقابل للنقصانننةصان الاعاللان 
زنادة الجنء يستلنم زنادةالكل ونقصانه ومن قال إن الاعمال لست مجن منه 
قال انالامان لايقيل ال بادة والتقصان (وقال بعض بعض لمحشقين) اى مولانا 
عضد الله والذين رجدا الله لله (ولان ا نحقيقة النصديق ق لاتقبل ا الزناده 
ا بلتنفاوت قوه وضعمًا شعها للقطع بان تصديق أحاد الأمة 35 
كتصديق التى صبى الله تعالى عليه وس ) والسرفيه ان القوة العقلية 
مسخترة للقوة المبوانية فالمقل وان تيقن بأن الله رب العالمين اخره الوهر 
فستولىعليه يوم معايدة ١>‏ أن شين ن بان المست -جاد > ُ م يخاف مله بوهم 
لكناذاتظهرازو ع ان يوال. ونور بانوارالملكيداستولىع قاد على 
وهم وأولئك الذين لاخوف عليهم ولاه حزنونولانالعقولمتفاويدوكذا 
العقلوب والاعتعادات بالشده والضهف فان قلوب الصديقين الكاشفين 
وعمولهم واعتقادا: العام( ل غير من الغافلين مزطراوب ونام 
وكذا قلوب اليتهدين بالدلائل العقليدوالنقلية على تحقيق شى “من العلوم 
لحصيل اليهين يتغابر قلوب الجهال المقلدين بطيقات ودرجات لمكن 
وصفهاوا 1ق انااصديق ان ق افير عاو السيدوالدن ن الغالب كاذهب 
اليه البتعض فالتقاوت بين وان فسمرباليقين فد قبل انه لا تفاوت لعد م 
احعال النقيض والحق انه يتفاوت فاناليقين حدوث العالم لي سكاليقينبان 
الكل اعظم من ان اما فى الجلاء ذضنا هر واما فى العوة فلان النتكك 
لايدور دول عظ الكل بحلاف عت وكذاى التصديق الواحد 
بالتقدو الك ع (ولهذا) اى ولاجل زادة التضديق ( قال ا, براههم 
عليهاللام ولكن ل من قلبى ) حين قال رب ارنى كيف تب الموق 
قال اوم تمن قال كك عطْبيُن قلى فقّد طلي الطبائين فهايعتقد. 
ولعله بانضعام المشاهد ة الى الدليل فانه يدل على قبول التصديق لازنادة 























وف ابراه لغات احديهاابراهيم بالالف والياء وهوالمشهور وابراهم كذلك 
الاانه يحذ ف الباء وابراهامبالغين وابراهم بالف واحدة وضم الهاء ولتكل 
لغة هواسم اتجمى وجعه اباره عند قوم وعند اخرين براهيم وقيل فيه 
ابارهة و براهبه والطبا نيه زيادة توطين وتسكين حصل النفس على ما 
ادركته ذا نكان المدرك بِعَينا واطمينا نها زدادة البعينوئا لمم اذااعتقد 
بان الله رب العالمين و انه مالك الك كله لم يضطرب عن حضوره بجموم 
حوايجه ولوكان اهل الدنيا فعياله ول بال بعداوة غيرالله ولوكان عدوة 
الد ياعدواله ولذا روى انابراهيم عليه السلام لماربى بالنيجنيق الى ثار 
تمرود يلقاه جبرابّل عليه السلام فى الهواء فال هل لك من حاجة فَقَال 
ابراهيم اهااليك فلاوان كان المدرك ظنيا فاطميئا نهارجان جانب الظن 
بحرث بكاد يدخل فى حداليقين (وقدبقههنا) اى فبحث الامان ( نحث 
آخروهوان بعض القدرية) هو الذى يقول بان الافعال الصادرة عن 
العباد بالاختيارككون بقدرة العبد فقط لا تأ ثير لقدرةاللهتعالى (ذهي الى 
ان الابما ن هو المعرفة) اى معرفة الله ومعرفة رسو له قيل مان قال ذلك 
بايمان المعائد فهو معاند ؤالا فالمراد بالمعرفة والتصديق واحدك|العلى 
كرم الله وجهه الامانمعرفة والمعرفة نسليم والنسليم تصديق( واطيق) 
اى اتفق (عَناونا عل فساده) اىالمعرفة (لان اهل الكاب) من الكفار 
(كانوا يعرفون نيوة محمد عليه الصلاة والسلام يا كانوا يعرفون ابناء هم 
مع القطع بكفرهم لعد م التصديق ولان من الكفار م نكان يعرفى اق 
يقينا وأما كآن يتكر عنادا وإستكبارا قال اللهتعالل و جحدوايها) اى ألكروا 
نبوة محمد صلى اللهتعالىعليه وس (واسليةتها انفسهم) اع ان الكافر 
على قسهين منهم من عد البارى تعالى و يعبد الاوثان و منهم من نثبته 
تعالى وهو عبل ضر بين منهم من يشر معه غيره فهؤلاء اذاقالوا لا اله 
الا الله كأ ن ذللك اسلا ما وكذلك اذاقالوا نشهد ان مدا رسول الله 
وذلك لانم يعون فدينهم هنكل واحد من الشهادثين فاذا اتواها 
دل على انتغاء هم عاكانوا عليه وعي هذا اذا الوا وقد اسلنا اونحن 
| مسبلون والضمرن الثانىمن اثدت البارىتعالى ولايشرك معه غيره بليقول 
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بالتوحيد وللكن تعد الرسا لد انه لانكو ن مسلا بتو اه لااله الا الله لانه 
لم يتتعل عا كان عليه فان قال اشهد ان مهدا رشو لاللهكان صيلا 
وفرقةٌ مناه ل الكاب يغولون ان مدا رسولالله الى العرب دون بى 
اسرائيل فهذهالغرقة لامكون احد متهم مسل بانيان الشهادتين حيرا 
من الدين الذىكان عليه ولوةالواحد منهم انى مس اوممن لميكن بذلك 
موّمنااومسطا لانهم بزحون ان الإمان والاسلام ماهم عليه (فلابد) ومعنى 
يد منلابد فعل من التبديد وهو النفريق ( ص بان الغرق بين معر فة 
الاحكا م واسنيقانها 1) لى الاحكام (و بين التصديق بها) اى بالاحكام 
(واعتقادها دم كونالثانى)اى التصديق (اعانادونالاول) اىمءرفة 
الاحكام (والمذ كور كلام بعض المشايخ ) هذا اشارة الى الغرق ان 
التصديق, عبارة عنر بط القاب على ماعلٍ من اخبار ا لخبروهو ) اى 
ر بط القلب (احى كسبى ينبت باختيارالملصدق ولذا) اى لاجل انكس 
( يثاب عليه ويجمل) اى التصديق ( رأس العبادات خلا ف المعرفة 
فانها ربما) وفى ربما لغات ضمالراء وشححها مع النشديد والتخفيف وبتناء 
التأنيث ربت وفيها النشديد والمخفيف وضمالراء وفمحها ومأكافة عن 
الج رشحوز دخواهعبى الفعل ( نحص لبلا كسب كن وقع بصره عبلى جسم 
نحص لله معرفة اله جدار اوحخر) خيتذ يكون المعرفه اع من التصديق 
لانه يكون بالاختياروغيرهوالتصدين لايكون الا بالاختيار و الكسب فقَط 


(وهذا)'ىماذكرمن الغرق (ماذ كرهبعض الْحممين)كصاحب النوضجم 



































|( منانالتصديق هوان تنسب باختبارك الصد ف االخبرحتى لوقع 
ذلك) اىنسية الصدق الى ابر ( فى القلب منغيراختّما رليك نتصديعًا 
وان كان معرفة وهذا) اى القول بان النفس فعلا اختيار نا هور بط 
القلب ونسبة الصدق الىالخبر(مشكل الى !نالتصديق مناقسام العر 
وهو من الكيفيات النفسائية دون الافعال الاختيارية) فيكون التصديق 
من المكيفيات التفسائية ومع هذا ان المحققين صرحوا ان التصديق من 
الافعال الاختيارية (لانا اذاتصورناالنسية) هذا بان كونالتصديق من 
الكيفيات النؤساتية ( بين الشبئين وشككنا فى انها) اى النسبة ( بالانبات 






























2200 


اوالنق اقيم البرهان علىتبوتها فالذى حص للنا هوالاذعان والقبول) 
وهذا لبس من الافعا ل الاختيارية فلا فرق بين المعرفة والتصد يق 
(لتاك النسبة وهومعن التصديق واكك والائبات والايقاع نم) هذاجواب 
عن سوال مقّدر تقديره انه يلزم منكون التصديقكيفية نفسائية ان لابمع 
التكليف مب على الافعالالاختيارية واذاكان الامان الكيفية لابعع 
التكليف عليه واجاب بقوله ( نم #دصيل لاك الكيفيه يكون بالاختيان) 
وانلميكن الكبغية نفسها بالاختيار ( مبا شر الاسباب ) المباشرة عبارة 
عن اتصال فعل الانسان إلى غسيره والسبب عبارة عن اتصال اثرالفعل 
(فى صرف النظر ورفع الموانع) منالشس ك وغيره (وتحو ذلك ) ةيقه 
شثين احدهما نفس تلك الكيفية وثانيهما حصول تلك 
الكيفية والثاى فعل بلاشكوالاول لبس بفعل والتصديق هوالاول دون 
الثانى ١و‏ بهذا الاعتاريق التكليف بالامات) لى اىالتكليف بالامان اماهو 
ألكوناسبابه اختيارنا أ (وكان هذ أن هذاهوالمرادكونه) ا ىاللصديق ( كسننا 
اعفان 0 1 و مي بهم سي نا 





ان فىهذاالمقام 





00 لانها : كون بدون 0 2 اى لأركفر امس فل ات بدون 


التصديق لانالمعرفة قد تكون يدون الاختيار ومباشرة الاسباب بللابد 
من التصديق (3 ذعم بازع انتكونالمعرة مرؤة القع ةالكتبة الاخماررصدينا 
ولاب سيذلك) 00 المعرفة المذكورة تصديما لانه حيتذ يحصل 
المعنى الذنى يعتيرعنه بالغارسية بكر و يدن( ولد س الابمانوالتصديق سوى 
ذلك ) اى المعنى اذى يعبر عنه بالفارسية كرو يداك ( حصو ل وحصوله) اى 
حصولالمعرفة اليقينية الكتبب دكانه اشارة الى جواب سؤال مقدر وهو 
ان يقال هذا المعن التصديق حاصل لبءض آلكفارالمعائدين المستكيرين 
اله لس بومن ولامكون التصديق المذكور هوالابمان بعينه واجاب 
عنه 0 وحصوله (للكفار المعانديئن الستكيرن منوع) يعن لانس] اولا 
ان ذلك التتصديق خاصل للكفار المت كورين ( وعلٍ تقدير الحصول. ) 











اىولوسع حصول ذلك التصديق المذ كور الكفار امعاندين ( شَكغيرهم | 








#يكون * 
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و بانكارهم باللسان واصرارهم على العناد والاستكبار وهوم نعلامات 
التكذيب والانكارٍ والامان والاسلاام واحد لان الاسلام هوالخضوع ) 
قريب المعنى منالنشوع لان الخضوع فوالندن والخشوع فى البصس 
والبدن والصوت وقيل الاأشوع السكون والتذلل ( والانء والانقياد) هذا بم 
تمياد القلب ب والجوارح لك نتفسيره ه بعوله (معنىقبولا الاحكام)! الشرعية 
ا ا خصةه بانقياد القلبى ولذا قال (وذلك) ا ىالقبول والاذعان 
)2 -حفيفة التصديو التصددق على مامصى) والمفهوم مندكون الامات ان والاسلام 
تراد فين ( و يوئيده) اى يوتيدكونالامان والاسلام واحدا (قولهتعالل 
فاخر جنا م نكان فيها منالمؤمنين لخاوجدنا فيهاغير بيت من السلين ) 
هذوالاية ندل على كون مفهومهيا معدا لان المسلمين صتلى من المومئين 
ولولاالااد ف المغهوم لم يستقم الاستثناء لان المراد من المؤعنينٍ والسىين 
رج لواحد وهولوط عليه السلام هذه الا , به نزلت فى حق قوم لوط 
عليةالسلام حين امرالل نعالى الاخراج فا ينهم (و ,ابل ةلابصح فى الشمرع 
ان تك عل الحد شسؤمن واس ها أو مسب ولدس بموامن ولائعنى 
ابوحدها سوى هذا) اى سوى الاتحاد فىالذات ت لاالرادف (وظاه ركلام 
المشاخ انهم 0 َِ ععى ين الا > الا خرلا 
نّالايمان) من 1 أؤاضية, وداه 
والاسلام هوالانقياد والتضوع 3 لوهيتهوهذا) اى الانقياد (لاتمقق 
الا بقبول الاهى والنهى ذا نالابمانلابنتقك عن الاسلام كاقل جاران) 
حاصل بابجلة الى هنا ان كان الاسلام بمعنى الخضوع والانقراد الذى هو 
بمعنى قبول الاحكام الشرعىهىى الاوامس والنواهى والاذعان بها كان الايمان 
عين الاسلا م نحسب الصد ق لا الانتحا د فى المغهوم هوه اد المشايج 
روه (ومن اشدتالتغابر) امنا يست ب المفهوم أو نسب الصدق ( يبعا ( د يعال1ه) ا 
1 نائيت التغاير(ماحكر) ما استفههام (من امن ولريس | واس ول سن 
| فان ابت لاحدهماحكها لبس بنابت للاخر ظهر) جزاء لقوله مناثبت 
(بطلان قوله) ا ىكلام الكفايد (ذان قبل ) منجانب من اثنت التغابر 
















































































بم كد 








بننهما (قواه تعال َال تالاعراب آمنا) يعنوصدقنا (قل |نْتوّمنوا)يعق 


لمتصدقوا فى الس ركاصد قنم ف العلانية (ولكن قولوا اسلنايعنى دخلنا 
ف الانقياد مخاف د القتل والسبى (صريح فىتحقق الاسلام بدون الاهمان) 
بدل عليه قول ابراهيم عليه السلا م اسلت رب الءالمين وقول ابراهيم 
اسمعيل عليهما السلام واجعلنا مسلين اك اى مستس اين لام لك صستقبل 
العير ول يكن معناه واجعلنا موّمدينلانهما لميزلا كانا مومنين قي لمعن الاول 
اظهرت 0 ومعنى الثاتى سوال الثبات كاف اهدنا الصراط المستقيم 
فلبس فيه دلي لعب التغابر(قلنا المراد ان الاسلام المعتبر فى الشرع) لى 
الانقبادالظاهر والباطن (لايوجد يدو نالاما نوهو )الى الاسلام(فىالابة 
بمعن الانقياد الظاهر ) خوا منالسيف قوله وهو ميتداً بمعنى الاثقياد 
الفذاهر خيره ( منغير انقياد الباطن يمرل المتلفظ يكلمة الشها ده من 
غير تصدوق قَْ باب الامان) حاصل هذا الجواب ان الاعان له معنيان 
الغوى وهوالتصديق وشرعوهو تصديق الله ورسواهدفها خبرمن اواحس 
ونواه وكذا الاسلام له معنيان لغوى وهوالانقياد الظاه رمن غير اتقياد 
باطن وشرعى وهوالانقياد الباطن فالمراد من الاسلام الذى اثنت للاعراب 
هو الاسلام اللغوى والامان الذى نؤىعنهم هوالايمان الشرى فيكون 
اليد دالة على بوه للابمانالشسرعى وهراد المشاييخ ان الاسلام 
لايغاير الايمان الشرعى والا بد ند ل عب ىتخابرهما ( قان قبل) من جاب 
من انيت التغاير ببنهما (قوله عليه الصلاة والسلام ) حين سأل جبراشل 
عليه عليه الحلام عن الاسلام ( الاسلام ان تشهد ان لاله الااللهوان دا 
رسول الله وتقيم | 5 وتوت الا كوة 5 وتصوم رمضان وح اليبت ان 
استطعت اليه سبيلا دليل على ا نالاسلامهوالاعال لا التصديق القلي) 
|| فلا يكون الايمان والاسلام واحدا لا بحسب المفهوم ولايحسب الذات 
(قلناالمراد (قلناالمراد به) اى بعوله عليها الصلاهوالسلام ١‏ ن تشهد الخ (ان تمرات أن تمرات 
الاسلام وعلاماته ذلك) اى ان تشهد ان لااله الاالله الح (ك قالعلنه والعلته 
الصلاة والسلاملقوم) القوم فى الاصل مصد ر قامنعت به فشاع ف ابجع 
امج علقم كرا ونود خب على ارال خاصة لقيا مهم م 


 # وقد‎ 




















+ الا عد 


(وفدوا) صفةقوماى اتواوا+عواعل سبيل الرسالة (عليه) اىعلى الى 
(اندرون) مقول قال ( ما!لايمان بالله وحده) سئل عنثمرة الاعان لاعن 
اركانه ( فَعَالوا الله ورسوله اع قال رسول الله صل الله تعالى عليه وس 
شها د ة ان لاله الاالله وان مهدا رسول الله واقام الصلوة وايتاء الركوة 





|| وصيام رمضان وان تعطوا من ا لغنم) اى منمال لني (الخمس) فاذا 


كان. المراد ثمرات الاسلام فلا يناق كون حفيعة الامان هواتصديق 
فيكو ن هراد ذا الابمانم يشعر ب مكلا مه أولا قبل الى جيرائّل عليه 
السلام الىالبىصلى اللهتعالىعليهوس عضر الجاعة فقال ماالاهان 
فاجاب النىعليه الصلاة والسلام ان 2 وعلأتكته وكتيةوزسله 
و بالقدر خيره وشره ثمقال ماالاملام ذاجاب النبى عليهالصلاة والسلام 
أن تشهد ان لااله الاالله الحديث وهذا التفصل يل ف لوال واكواك 

صريح فىان الايمان هوال. لنصديق والاسلامهوا تطنامات ونوئيده عطف 
المسبمين والمسبمات على الموكمنين والموامنات فى كاب الله م ارا ىارا لولا التغاير 


يحوي ساس الصلاة والسلام الامان الاإمان ضع ) البضع 


بكلد مرالباء مأبينالثلث الى النسع من البضع وهو القطع اومناتى عشر 
الى عشر ين ( وسبعون شعبة) الشعبة الطائقة من الى من الشهير 
وابجع شعب والشعب والشعب بالكسرالطردق ف الجبل و بيالح القبيلة (اعلاها 
قوللااله ألا لله وادناها ما اماطةالاذى) اىازالة المؤذى (عنالطريق) 
والف ادتى متقلية عن واولانه مندتادنوا الادى نصرق عبل وجوه 
فتارة إعبربه عن الاقل والاصغرفيعا بل :الا كر وتارة عن الاحقر والارذل 
فيعابل بالاعلى والافضل واره عن الآقرب فيقابل بالابعد وتارة عن الاول 
فيقابل بالاخر وعبرعنها عن الدن وف القدرلانه مقايل بالافضّل والمراد 
بالحمديث اطلة قَ الاعا ن عيبل عرانه ول برد به الحصرق العدد المذ كور 
بلتكشرالغرات اوبراد حصرهاق لوانهاز و3 جد من البناتديق 
والاقرار دح له ان يقول انام من حمًا لعحقق الامان) وهو النصديق 
(ولاشجى ان يعول انا مؤمن إن شَاءا لله لانه) اى لفظ ان23 ان كآن للشك 
فهوكف رلاحالة) لا نالك ينافى التصديق (وان كن للتأدب) اىارعاية 




















ع3 عب كد 


الادب مع الله (واحالةالامور الى عشي ةا للهتعالىاوللشك فى العاقبةوا لأل ) 
لافىالا ن والخال) اىلاشك فىالا ن والخالوالا ن لمان بقع فيهكلام 
المتكلم وتوالا "نلتضمزه لام التعريف وامااللام الظاهرةفلست للتعر يف 
انشرطلامالتعر يف إنيدخل على التكرات,تعرفهاوالاً نم سععتجردا 
عنها وليسالمراد بالخال الآ نالختلف قكونه زماناموجودا سكن لانعزى 
وهوعند اهل السنة موجود وعندالكباء غيرموجود بلالمراد طرفاالاً ن 
معه او القد رالمشترك بين الزمانين وهوماية الماضى ويدابية دعبل 
ولاجل ذلك بعال زيد يصلى الا "أن معان بعض صلونه ماض و بعضها 
مستقبل ذالخال هوالمقارن وجود لفظه لوجود جز معناه نحو زيديكتب 
الآن شكتب مضارع فيمعن الحال وجود لفظه مقارن لوجود ب 
المكابةلالوجود ججبعها (اوللتبرئيذ كراللهتعالى'والتبرى" عن يرك 
والاعاب بحاله) عطف تفسير واعخا ب النفس عبارة عن ان يرى 0 حل 
نفسه شر شه وخيرا منغيره (ذالاوى)جوابلقوله وان ا تأدب ب الل 
(ترى) اى ترك ان شاءاللهتعالى ( لماانه بوه لوهم بالشك) قيل بل الاولى تركه 
ان لم يكن لمتكلم بليغا و ا نكان بليغا متفطنا للاد ب خسن على قصد 
التبرك ونحوه لان الكلام قد يسن من متكلم دون آخروروى ان الى 
صبى الله تعالى عليه وس اذادخل المقابريقول السلام علكم نااه ل القبور 
وانا ان شاء الله بكم لاحدون معان اللعوق مقطوع (ولهذا) اىولاجل 
الوهم ( قال لابنبنى دون أن يقول لاتجوز لانه لوميكن للشك فى الا ن 
واخال فلامعن لق الجوازكيف) ا ىكيف يكون للننى معنى (وقدذهبي) 
اىوالمال قد ذهب (انيه) اى الى الجواز (كثير من السلف حت الحهابة 
اواتامين واس هذا ) اى قول العبد انا موكمن ان شاءالنه هذا جواب 
عن سوال مقد ر تقديره ان الشباببة حاصلة مححقَعَة فىهذه الخال مع انه 
لإبصح ان يقال الصف بها انا شاب ان شاءالله فإجاذا ان يقولا لتصف 
بالاعان فىهذه الخال انا مومن ان شاءالله لان الامان م > حقيق معلوم 
الحد وهو تصديق حمد صب اللدتعا لى عليه وس بماجاءيه من عند الله الله 
مَاحِاب بقوله ؤلس هذا ( مثل قولك انا شاب ان شافاهة لان الشباب 


لبس * 
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ومسي 0 
لدس من الافعال فعال المكتيية) ة) فلا تصور فيه الك ( ولاما-صور البا غخصور النغاء | 
عليه ) اى على الشباب ( فى العاقسة مال ولاتما فعضل تزكنة النفس 
والايحاب بل مثل قولك انا زاهد مق انْغاءالله) »ما اى التهدوالتقوى 
من الافعالالاخدارية فيتصور فهما الامور المذ كورة الزنهد بمعنى ارك 
زهد فى الامى اذا اعرض عنه وزهد عن الاهى اذا مالاليه يلاف رغب 
قان لغظة رغب اذاكان بعد ها إلى معناه مال اليه:وانكان بعد ها عن 
معناه اعرض عنه (وذهب بعض الحققين الىا نالحخاصل للعبده و حقيفة 
التصديق الذ ذىابه ع2 ع واكتراك اتصديق ود قابل للشدة 

















الم الكامل 5 نالعاب (الماراليه ا تعال 0 

المرؤنون حقالهم مغغرةواجر رعظيم ماهو مشية «اللدئء تال قوأهوحصول 

التصديق ميد أقوله انماهوؤى مشي الله اع لى خيرفثدت انيمول انأمم نان 

شاءاللهبناء ع اتيحخصول القصدية بالكاد ل الى لامكون الافىمشيد الله 
لىاحصول التصديق لافى 

تعالى هذايدل على انالنجا :بال التصيديق عي انيما فى المنائمةولو 


تقليداومكن انيعالئ]إدقى الخال سبي ليقافى الحامة (ولانقلعن بعض 
الاشاعرة) اى ابجاعة المنسوبة الى الشهابى المسن الاشغرى ( انه 2صحمان 
يقال انامؤمن | نشاءاللهبناءعلى ان العيرةفى الامان والكفروالسعادةوالشقاوة 
بالخائمة حت ان المؤمن السعيد من هات على الايمان وان كان طول عره 
على الكفر والعصيان والكاغرا لشقمنماتعلى الكفر نعوذ بالله وا 4 
'طولعره على الاصديق وا الطاعة على م| اشعراليه بعوله تعالى فى حق ابلس 


|أوكان من الكا فرين) قالوا ان ابلس حين كان معن الاك كان كافرا 


وكان ن العوابة مؤمنين دين عبد وا الصم ولايرد عليه انبلوكانوامؤمنين 
اسن الى لاع تعالى عليه وس بمقائلتهم لانالمقا دل لصورهكغر١‏ رهم 
ويعال ايل س اسم اعجمى ولذلك لانصرف وهدا قولابى عبيدة وقال 
غبره وهو افعيل من ابلس يبلس اذايأس وكذا قأل ابن عباس فى رواية 
ابى صالح انه ابلسه مزرجته وكاناسعه عزازيل ويعالعزازيل وائما 


ليصف لانه لماسعى له فَاسْتقل (ويقوزه عليه الصلاة والسلام السعيد 














3 خب كد 


من سعد فى بطن امه الشق من شق فى بطن امه توجيههه ان من سعد 
فى بطن امه) لايضره الكفرالغناهر لان عاقبته تكون بالامانالبت تعلق 
عر اللة باعائه ومن شق فى بط ن امه لإينفعه الابما نالظاهرلانهيكفر فى آخر 
عره لتقديراككفر عليه (اشار) جواب ا (الى! بطالذلك)اىالمتقولعن 
بعض الاشاعرة ( بقوله والسعيد قديشق بان يريد بعد الايما ن نعوذيالله 
والشق قديسعد بانيومن بعدككفر) قال بعض الكباء علامة الشقاوة 
نجس ةا شياءكثرة الاكل والشرب والنوم والكلاام والاصرارعبى الذنب 
وقساوة القلب وك الذني وسبان الموت واموقف اىنسيان الوقوف 
بينيدى الك عن وجل ( والتغيريكونعبى الشقاوة والسعادة دو نالاسعاد 
والاشقاء وهبا) اىالاسفاد والاشقاء ( من صفات الله تعالى لما نالاسعاد 
كوي السعادة والاشقاء تكوين الشقاوة ) ونفس التكوين صفة إزلية 
لاتنبدل كاحي ( ولاتغيرعل الله تعالى و لا على صفاته لما م من انَالْعَديم 
لأمكون محلا لتعوادث والق انه لاخلاف) بين الاشاعرة ويدننا فى قوله 
انا ومن حقا وقوله انا مؤمن ان شاء الله ( فى المعنى ) اى الماع تزاع 
لذظى ( لانه اناريد بالابمان و السعادة يحرد حصول المعنى ) من الامانٍ 
والسعادة ( فهؤحاصل ف الخال ) -قيئذ لايكون انا مون ان شاء اله 
جارًا هذا الاعتبار(واناريد مايرّيب عليه اليحاة والعرات ) وهوالايمان 
الكامل وايمان العاقبة والذرق ان الاول حاصل بالفعل وغيرمعلوم كاله 
والثانى يعتبرخصواهق العاقبة ( فهو فى مشيةاللهتعالى لا قطع بتحصوله 
فى الخال ( فيد جوز ان بقول انا مو من ان شاء الله تعالى و الاشاعرة 
(يعتبرونهذاالقول خنقطع بالحصول) بقوله انامؤم نحا (ارادالاول) 
ائ رد حصول المعنى ( ومن فوض الى مشية الله تعالى ) كالاشاعرة 
بقوله انا مم نان شاءالله (ارادالثاتى) اىمايترربٍ عليه اتيجاة (وفىارسال 
الرسل ) لمافرغ من الالهيات و احوال الا خرة شرع الأأن الى الثبوت 
والاحوالالمتعلقة بارسال الرسل ( ججع رسول فعول من الرسالة وهو 
سفارة العيد ) وهو ايصال الخيرمن الله تعانى إلى العبد ( بين الله تعالى 
و بين ذوى الالباب من خليقته) أى منتخلوق الله تعال ( يزخ ) اى 


+ يزيل“ 
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يزيل الله تعالى ( بها ) اى بال غارة ( عللهم ) اى علل ذوى الالباب 
( فهاقدمرت عنه عقولهم ممصا الدنيا والأ'خرة وقدءعرفت معنى 
الرسول و النى وصدر الكا ب حكبة ا ىمصطحة وعاقبة جيدة ) العاقبة 

































الجن دوقيل النصمروالظغر يشررالى ان ا فعال الله تعالىمعلقَدبالمكر والمصالح 
واختلف العلاء فى ان التعليل واجب او جار بناء عل مسئله" وجوب شىء 
على الله تعالى وعدم.وجوو به وقي ل الخلاف فى جواز التعليل وعدمه فان 
الاشاعرة منعوا جوازه فعَالوا المصلحمة اما النفع نفسه وهو حال اولنقع 
غيره ونفع الغيركان اولى بالنسبة اليه تعالى مستكبلايه واذالميكن اولىله 
ميك ن باعشاوعلةة لفعله بالضرورةوالقوم ادعوا ا ننفع الغي ريصم اعثالهتعالى 
على الفعل وان ل يكن اولى بالنسبة اليه تعالى قي لكلام كلم نكلام الغر يقين 
غبرميرهن ودعوى الضرورة مشكله نالاول ان يختاركون الغرض اول 
بالنسبة اليه تعالى و استكماله تعالى بفعل نفسه جار بل.واقع انه تعالق 
حين اوجدالعالم قداستكيل كمال الموجودية والمعروفية علىما نطؤيه 
قوله تعالى وماخلقت المن و الانس الا ليعبدون اى ليعرفون وهوكال 
اضافى يجوز ندد ه و الخلوعنه ( وفى هذا ) اى فى قوله ارسال ارسل 
( اشارة الىانالارسال واجب ) لايعنون بكون واجبا انه يحب على الله 
بايجاب احد او بايجابه على نفسه ( لابمعنى الوجوب على الله تعالى ) اى 
لاالوجوب العقلى حولايقدر عل عدم ارساله ولاالوحوب الشرعى حت 
بأع بتك ارساله ( بلبمعئى ان قضية اكب ) اىمقتضى اللكية (تقتضيه 
لمافيه من الكم والمصالح ولدس) اى الارسال ( تمتنع ) عطف عي قوله 
واجب زعت طائفة انالبعقة محال لانالمبعؤث لابد و ان يع ان هر سلم 
هو الله تعالى و لاسبيل الى المز به اذ لعل هكان من القَاء الجن اجيب يان 
المرسل ينصب له دليلا على ذلك اويخلق فيه علا ضروريا (ي] زعت 
السعني والبراهمة ) قال البراهمة العم لكفاية عن البعثة لان مأ حدته 
العمل فسن وماقصم فعبج ومالم حك فيه شىء يفعله عندالخاجة وجوابه 
يظهر من فوا البعشة ( ولامكن ) اى ارسال الرسل لبس بممكن 


( يستوى ) صفة تمكن ( طرفاه ) اى الوجود و العدم لان المكبة د 























عجرم يد 











حاتت الوجود ( ( وهاذهباليه بعض الشكلمين.) مين:) وهم الاشاعرة و وهر الذزن 
ملعوأ اتعليل افعال الله تعال بسى ؟ وقالوا ارسال الرسل واناشعل عيبل 
الككم فاسلكمة غيرباعقة له بل يستوى ثبوتهاوعدمها بالنسية اليه تعالى 

7 سل همالذين اوج اليهم بجبرا دل عليه السلام والانبياء هم الذين 
4 ح اليهم يجبرائل عليه الصلاة والسلام وانما اوج البهم بلك 
اخ افازدا فالمنام او بشى” آخ رمن الالهام ارس لمن أه درحة الرسالة 
والنيوة ججيعا غير انه لايئس استعيا ل ماظهر فى درجة النبوة قبل ان 
يج جبرائيل عليه السلام بذلك فلو فعل بغير الوى يكون ذلك منه 
ذه وصغيرة كافعل داود عليه الصلاة والسلام فتزوي امأة اوردا من 
غيرانتظار الؤج يرال عليه السلام وكان ذلك منه زْلِهَ ولاكان مد 
عليه الصلاة والسلام اننظرالوج يبرمل عليه السلام فتزوح امسأ 
زيد ولمسروح بماظهر له فى درجه النبوة نجا من الزل هكذا ذكر فى شرح 
الفْقّدا 0 (اشار ( الصف [البعارة القيدا ل 7 يقوإبقدان لياه 
و بو ) بقوله وابدهم ( وتعيين ٠‏ بعض من تت وسالته ) بقوله اول الا الاندياء 
عليهم السلام ادم الساد. م آدم عليه السلام 2 فعَال وقدارسل الله رسلا و البشعى 
الىالبشس مدشرين ) البشارة الميرالسار فانه إنذهر اثرالسرور فى البشرة 
ولذلك قال الفقهاء المشارة هوالخير الاول حت لوقال الرجل لعبيده من 
بشرق بعدوم ولدى فهو حر فاخيروه فرادى عتق أولهم ولوقالمن 
اخبرنى عتقوا ججيعا و اما قوله تعالى فبشرهم بعذاب اليم فعلى التهمكم 
( لاهل الابمان والطاعة بالجنة والثوابوضذرين لاهل الكفر والعصيان 
بالتارو العقاب فان ذلك ) اى النشارة بالنة الى آخره ( مما لاطريق 
للغقل اليه العقل البه) م غبراتياء الى (واندكان كان ) اى وا نكا ن للععل 
طرزيق اليه ( فبانظار دقيقة لاتسس الالواحد بء؛ بعد واحد ) اىلالحصل 
على خكثيرين ( ومينين الناس ) وروى عن اين عباس رضى الله 
تعالى عنه انه قال انما معى الانسان انسانا لانالله تعالى عهداليه فنسبى 
يعن ترك وال بعضهم مأخوذ دن اس لانهم ا نسون بامشالهم 


عزاو * 
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اوانس ععنى ظه رلا ظاهرونم بص رون ولذلك سعوايش را كاسعى الجن 
جنا لاستتاره واللام فيه للنس اصله انس لقولهم انان وانس واناستى 
تحذفت الهمرةوعوض عنهها ره ف التعريف ولذلكلايكاديجمع بنهسافلا 
يال الاتاسى وقوله#انالمنادايض لعن على الاثاسي الآ منبنا#شاذ( مايحتاجون 

اليه من احى الد الدين والدنيا فان فان الله تعالى خلق المند والنارواعد قيهما 
| التواب وال والعقاب وتفا صيل ل احوالهما وطريق الوصول الى الاول ) اى 


الجنة والثواب ( والاحزاز عن ] ن الشساق) اىالنار والعاب (مالايس تقل به 
العقل ل ) قوله وتفاصيل مبتدٌ ومالايستقل خيره ( وكذا خلق الاجسام 
النافعة والضارة ) اى النباتات النافعة و النباتات الضارة روى انمكان 
نت فى مراب سلها ن عليه الصلا ه والسلا مكل يوم نبات يقول 
انادواءعلة' فلا ن ود واء أكلى و قيل ان ن الاجسام النافعة فى الا خرة 
والضارة فيهاهى الخلال واللرام (ولم مل للعقول والواس الاستقلال 
عه رفتهما ) اى ى النافعة والضارة ( وكذا جعل القضانا متها ماهى 
ممكثات لاطر ريق الى ازع باحدجانديه ) كاعداداركعات واو: قاتالصلوة 
واكثزالاحكاما أشرعية كانيع والشمرالأويتها داه زو اجباباويمتنعات) 
غبو صانم الما واجب الوجود وشّر كه متنع( لايظهر العقل الابعد 
نظرداتٌ ويح ثكامل حيث لو اشتغل الانسان لتعطل اكت مصاليه 
فكانَ من فضل الله ورحته ارسالالرسل لبيإن ذلك ) اى اند والنواب 
والنارو العقاب والاجسام النافعة و الضارة والقضابا المكنة و 

(ي قال الله تعاق. وها ارسلناك الا رجة للعالمين ) ار مؤمنين 
فظاهر و اماللكافين فلا نه امنوا من المنسف و الس وقد ف “قعل 


ان قبلهم ( وايدهم اى الأئياء عليهم السلام بالهزات الناقضات 































اى الانماء عل 
للعادا ت ) كالعي بالمغييات اث الجادات والمثى على الماء فان قيل 
المعدزات مشبهة بالسجرفلايويق بها قلنا لايشنيه لوجود الغرقينهما 
منوجوه احدها ان التعليم والتلين لهما مدخ ل فى السحردون العم 0 
وقديكون. التليذ فيه ااحذق من الاستاذ والثانى ا نالسر لايكون بالحكم 
واقتراحالمدَرَحين بل بحسب مابعله بخلاقف متجزات الاننباء عليهم 


















, »> 
| السلام والثالث ان آثارالتجيرات حقيةة كشيع الجاعة اللكشيرة من الطغام 





























تخصوصة و امكنة تخصوصة ( بجع ممجزة وهى ام يظهر تخلاق 
العادة عبلىيد من يدعى النيوة عندنحدى ) اى طلب معارضة ( المنكرين 
عبر وجه) متعاق بظهر( بعر الممكرين ) والضعير فى لعز عا الى اهس 
( عن الاتيان بمثله وذلك ) اى سا نتنأ بيد الله تعالى اندياءهبالمتجرنات 
( لاله لولا التأسد بالمتزة لا وجب قبول قوله ) اى قول الى عسل الله 
تعالىعليه ( ودانان ) اىظهر (الصاد قف دعوى الرسالة عن الكاذي 
تعال) هذابيانقوله بطر يق العادة(يخلق العع بالصدق) اىبصدق الى 
فدعواء(عقيب ظهوراهرةوانكانعدم خاق العرفىنفه مكنا وذلك) 
أىحصول الع بعد ظهورالتجزة (ياذاادى احدمحضر) اى؟حلس 
(من-جاعةانه) ا ىاحدا(ر سولهذا الملك اليه ) اىاللجاعة (قالاحد 
للإك انكبنت صادةا تخالف عادتك وقم منمكانك ثلث هرات ففعل ) 
اى اللك ( يحصل لماعة ع ضرورى عادى بصدقه ) اى احد 
( فىمقائته وانكانالكذبمكنا ونفسه ذانالامكانالذاتى ) هذا تعليل 
لقول القاثل انامكان الكذب ينانى الع القطعى ( بمعنى الجويز العقلي 
لابنافى حصول العم القطهى كعلنا يان جبل احدينقلب ذهبا مع امكانه 
نفسه فكذاههنا) اى فىقول انبيصي الله تعاليعليه وسيب ودعوى 
احد يمحضر ( يحصل الع بصدقه ) أى يصدق الرسول ( بموحب 
العادة لانها ) اىالعادة( احد طرق العم كالس ولايقدح فىذلك | 

أى العر القطعى امكان كو ن المعزة من غير الله اوكونها ) اى التجره 
الالغرض التصديق اىلآمكون غرض الله تعالى م نك المصمرة التصديق 
للرسل ( اوكونها ) اىالمصمزة ( لنصديق الكاذب ) اضافة التصديق 
الالكاذب اضافة المصدر الى المفعول ( الى غير ذلك من الاحعالات ) 
ا الاحقالات العقلية الى لاتنافىالء) القطعى ( حكمالابقدح فالعر 


9 الضرورى *# 




















اللسير ور مهم من الماء القليل بلاق السعحرلانه تخيلات لاترويجالافىاوقات أ 
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الضرورى المسى بحرارة النار امكان عدم الطرارة للناربمعنى انه لوقدر 
عدمها ) اىاسثرارة ( لميازم منه مال ) اعبر ان العم القطعى اما عقلى 
جوالكل اعظم من از و اما عادى نحو النا رأرقة وامكان خلافه 
قادح ف الاول لاالثاى بل وقوع خلافه بخرق العادة لابقد حكنارغرود 
كانت برد اعبل ابراهيم عليه الصلاة والسلام ولميقدح ذلك فى الةطعيان 
كلنادحارة ( واول الانياء آدم عليه السلام وآخرهم ممدعليه الصلاة 
والسلام اما نبوه ادم عليه السلا م فبالكاب الدال على لله اى آد م قد 
احى ونبى معالقطع بله لويكن فوزمنه ني آخر فهو) اىالامروالنهى 
( الو ج لا غير) اى لا با لسخحر ( وكذابالسنة والاجماع نانكارنبوته على |أ: 






































ماتقل من البعض بكو تكفرا وامائبوة جد صل الله تعالىعليه وس فلانه 
ادع الثرة واه اجرة ام دعو الخو ققد عط باتوار وما أظهان 
الغدرة فلوجهين احدهما لله اظه ر كلام الله تعالى وتحدويه ) اىيكلام 
الله تعالى 2 البلغاء مئال بلاغتهم فعمزوا ) اىالبلغاء (عن معارضته' 
باقصر سورة منه ) اى من كلام الله تعالى ( مع تهالكهم ) اى :مع شدة 
حرصهم على ذلك اىعلى المعارضة ( حت خاطروا ) اىاوقعوا؟#عهم 
واعرضوا عن العارضه بالروف ) اى الاتيان بالمثل ( الى المقارعة ) اى 
المنازعة ( بالسيوف ولمينقلعن اخد منهممعتوافرالدوا الاديانَ) ذاعل 
ميقل ( بشئء ممايدانيه ) اىممايماربه اى كلام الله تعالى ( فد ل ذَلكَ) 
إى المذ كور . من المعزة و الاعراض وعد م النقل ( قطعا علىانه ) اى 
القران ( منعندالله تعا لى وع به ) اىيكونالقران منعندالله (ضدق 
دعوى النى صل الله تعالى عليه وس علاءاد الايد فيه) اى فى العي العادنى 
(سى" من الاحتقالات العقلية على ماهوشان سار المغلوم العاديد) كعلنا 
الموت عقيب القتل لانا علنا بان الله تعالىيخلق الموت عقيب القتل وان 
كأن عدم الخلق مكنا فى نفسه اع ان اعارٍ القران ببلاغته نظرى 
لايع الا بطر يقين احدضماكال البلاغة وهو للبلغاء سليقيااى طبيعيا 
اوكيا والثاق عر البلغاء عن معارضته وهو لعامة الناس ففوزهفتزوا 
عن معارضةه نهر يرإلثانى واشارة الىالاول وفضل القران على سار مغرزات 
































ار 

ياوه ايدا لدهر مع يانه من المعارف ماهو سعادة الدارين ( وثائيهبا انه 
قا ى عنه ) اى عن النى صلى الله تعالى عليه وسم ( من 0 
ببان مافىماباغمقدمعليه ) 006 القدر المشرلئمنه ) والذعيرعائد 
الىمافى ماد بلغ (اعنى ظهو , ظهور المهرة ) 1 ئالقدر المشوك بين الامور الخارقة 
هوظهور الممزة ( حد عد التواثر)استموق باغ ( وانكان تفاصيلها ) اى 
الاموز( احادا كشصاعة على لبكّى ألله تعالى عنه وجود حاتم )كيين 
التاء اى'انَكا نكل واحد متها خيرا واحدا ل يبل حد التواتر لكن القدر 
المشرّك فكل واحد وعد التواتر( وهى مذكورة فىكتب السير و قد 

١‏ يستدل ارياب اليصار بر على نبوته بوجهين احدهما ما تواترمن | احواله) 
إى ا<وال الننى صبى الله تعالى عليه وس ( قبل النبوة. الشوة ) اى هانواتر 
قبا ل النبوة عدم 0 عل دتو التبوه كيه 








عالت لي اد 7 واقدامه حين لهسم الابطال) 
حجع بطل وهو الجاع ( ووثوقه بعصمة الله مسب ين 1 جيغ الاحوال 
وثباته على حاله لدى الاهوال يحيث 1 نحد اء لم حك اعدا وه مع شه عداوتم 
وحرصهم على الطعن فبه ) اىفىحق تمد صلى الله تعالى عليه وسم 
( مطعنا ولا ١‏ الى القدح فيه سبيلا فان العمل زم بامتناع اججاع هنذه 
الأمورف شير الانيامخايهس الام ؟ واؤحوز الاجعاع وال هيل الى 
| ابد الدهى مع ظهو ره على الاد بان كلها بقطع بامتناعه فى غير البى 
| ( وان يجمع الله تعالى ) اى فان العف[ ل نم بافتناع' نجمع الله تعالى 
( هذه الكما لات فىحق من بعر انه) ١‏ لضمير راجع إلى من ( يفترىعابه) | 
اى على الله تعالى ( ثم بمهله) معطوف على ان يجمع ( #تاوعتس ين | 
اسنة ) هذا عره بعدالتبوة وامائجموع عره ف الدنيا فثلث وسثون سنه 
م يظهرد يله على شا رالاد بان ويتصره على اعد اه وى اثاره 

بعد موته الى يوم اعد ونا هما انه ) اى مدا صلى الله تعالى عليه 
وسا ( ادعى ذ لك الامى العظيم بين اظهى قوم ) اى بين قوم غالب 


























( لآعَابٍ لهم ولاحكبة معهم و بين ) ا ىتمد عليه الصلاة والسلام | 
د الي 12 


ملؤلهم # 











اير يه 













(لهم الكاب والمكية مد وعطهم الاحكام والشرايع وام مكارم الاخلاق 
واكل كثيرا من الناس فى الفضائل العليه والعملية وتور الغالم بالاعا بالامان 
والعمل الصالح واظهرائله دينه على الدين كله كاوعده ) بقوله ليظهره 
على الدين كله ( و لامع للنبوة و الرسالة سوى ذلك واذا ات نبوته ) 
ا ىتمد عليه الصلاة والسلام ( وقد دل كلامه وحكلام الله تعاال 
المزلعليه على اله خا النبيين ) لقوله تعالى ولك نرسول الله وا البيين 
وقوله عليه الصلاة والسلام لعلى رضىالله تعالى عنه انت منى بمزلة 
هارون من موسى عليه السلام الا اله لانى بعدى ( وانه مبعوث الىكافة 
الناس ) لقوله تعالى وما ازسلتاك الأكافة للناس و قوإه عليه الصلاة 

والسلام بعثت الى الناس كا فة ( بل الى ان والانس, )كاف سورةايحجن 
و سورة ان ( ٠‏ ندت ) جواب ( اذا انه آخر الاندياء و ان تبوته لا ختص 
العرب مازع عض التصارى ) ولذا ورد فى الغتوى انه من َال لااله الاللله 
تمد رسول الله لايعطع .اسلامه لاحل الاختتصاص بالغرب ( ذفان قيل قد 
ورد فى الحديث نزول عسى عليه السلام بعده ) فلآمكون خاتم النبيين 
( قلنا ذم لكنه يتابع تجداعليه الصلاة والسلام» اىيكونعبل شر يعته 
كاقال عليه الصلاة والسلام لوكان موسىحيا مأوسعه الاتباىفانقلت 
ف الحديث الصديم ان عبسبى عليه السلام كس مالي بتكل يز بر 
ويزيد فالخلا ويرفع الجزية عن الكقاً ر فلايقبل الا الاسلام فيكون 
ناسضخا لشر ع مد عليه الصلاة و السلام قلنا قد بين نيما ان شر يعته 
هذه ستتتهى وقت نزول عسبى عليه السلام ( لان شر يعته قد سعد قد ليزن 
فلايكون اليه ) اىالرعسى عليه السلام ( وجىونصب!حكاميليكون 

خليفة رسول لهاع الادحم | انه ) اى عسبى عليه السلام ( يصلى بالناس 
ويومهم ويعتدىيه المهدى لانه افضل فاما مه اولى ) من المهدى لان 
عسوىعليه السلام نى والمهدى ولى ولاببلغ الول درجة الاننيا (وقد 
ورد سان عددهم وبع فى يعض الاحا الاحاديث دث على مأروى انالنى صبى أ لله لله تعال 
عليه وس عل سل عنعدد الاننيا. عليهم السلام فعا ل ماه الف قاد قا واد بع 
وعشر ون الفا وفىررواية مانا الف واربم وعشر ون الغا والاول 
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|| اثلابعتصرعل عدد فى اللسعية فقّد قالاللهتعالل هنهم من قصصناعليك) 


بي سعيناهم اث فانت تصبيغهم ( وحنهم من لم نقصص عليك ) يني 
لى لسعهم إلك 0 ولايوئمن فىذ كر العدد ان يدخل فيهم من لدس حنهم ان 
ذكرعدد أكرٌمنعددهم اومرح عنهم من هو منهم ان ذكرعدد اقل 
من عدد هم يعت ان خير الواحد ) اى الحديث الذى سيق ذحكرة 
وهوفولهعليه الصلاهوالسلاممائةالفواريع و شرو ن الغاوقولمماًاالف 
وعشرون الغا(عل تقديرا شعالهعيل ججيع الشمرا دُطالذكورةفى اصول الغقه 
من العدالة والعدل والاسلام والضبط والاسنا د والرفع (لابفيدالاالظن 
|أعيره بان فى با ب الاعتقادات) احترازعن المعاملا تكالبيع والشراء 
(خصوصا اذااشل على اختلاف روابة وكان القول بموجبه) اىبموجب 
|| الحديث (مابفضى الىعالفة ظا هر الكاب وهوان بعض الانداء ليذ كن 
لانى عليه الصلاة والسلام وحتمل محخالفة الواقع وهوعد النىمن غير 
الاننياء اوغيرالنى من الاندياء , بناء على أناسم الءد د اسم خاص فى مدلوله 
لاحغل الزن نادة ولاالنقصان وكلهم كانوا مميرين مبلغين عن اللهتعالى لان 
هذا) اىكونهم مخير رن ومبلغين ( معن النبوة والرسالة صادقين ناكدين 
لثلايبطل فائة البعنةوالرسالتوفىهذا) اى ىكون الأندبا صادقين( اشارة 
الىا نالاننياء مصومون عن الكذب خصوصا فهايتعلق بامى الشرايم) 
أى فى الخبرالذ ى يتعلقٍ بامر الشمرايع كالخيرعن ايحابٍ الصلوة وغيره 
وك ليم الاحكام وارشاذالامة امامدا) اى لامعصومون عدا (فبالاججاع 
واما سهوا فد الاكررين وفىعصعتهم عن سائر) أى ججيع ( الذثوب 
تفصيل وهو انهم معصومون عن الكفر قبل الوج و بعده بالاجماع وكذا 
عن عمد الكبار) لى معصومون عن قصد الكبار (عند اللجهور خلانا 
الستوبة) وهم يجوزون عليهم الاقدام عبى الكبارٌ والصغاهم الذين 
تحملوا حكي الاحادث كلها واحدة فعندهمتارك النغ ل كارك الغرض ( وائما 
اخلاف بين اللجهوروامشوية فى امتناعه) عن الكبار ( بدليل اسعم) 
َال العَاضى من الاشاعرة العصر #ها وراء التبليغ لانجب عقلا اذلا دلالة 
للحهرة عليه ذامتناع الكبارٌ مستفاد من السعع والاججاع (اوالعقل) ويه 


#قالت» 


























99999061 
ٍ قالتالمء تله بناء على اصلهم فى وجوب رعاية الامنخ ( واماسهوا) اى 
ارتكاب الكباز سهوا ( دوزه الا كرون واما الصغارٌ فجوز عدا عند 





























الصداجاتهاغا الا حابذ ادحل كدية انسرقة كنة والطقيف) ودر 
التنقيص ف الوزن والكيل ( يحبة لكن الحققين اشترطوا ان ينبهواعليه) 
اى عبل الذنب (فيتهوا عنه) اىعن فءلالمعصية (هذا) اىالمذ كور 
(كله بعدالعرض) اى بعدالوج (واماقبل الو فلادليل على امتاع 
صدور الكبيرة وذهبت المعتزلة اىامتئاعها) قبل الوج و بعد ه ( لانها || 
| اتوجبالثقرة المائعة عن اتباعها) اىاتباع الاننياء (فيفوتمصل: البعئة) || 
وهو الاتباع ( والحق منع مايوجب النفرء كعهر) اى زنا( الامهات) || 
والهاء زائدة وكان اصله اما تكازيدت فىاراق فقيل اهراق ( والعجور) || 
اى الميل فقيل للكا ذ ب واككذ وب والفاسق فاجر لانه مال عن اق || 
(والصغار الدالة عبلى النسه ومن الشيعة) اى طا ثفه من اروافض وهم || 
يقولون انعليا رضى اللهتعالىعنه ولى رسول الله ووليه من بعد دوابجاعة || 
شولون الولاء بعد النى عليه السلام لابى بكل وعر بن الخطاب وعممان 
إن عفان وعلى بان طا لب رنىالله تعالىعذهم (صدور الصغيرة 
والكبيرة قبل الوج و بعد ه لكنهم جوزوا اظهار الكفر تقي) اى خومًا || 
عن الأكراه ('ذ'تقررهذا) الى عدم صدور المعصيهة لق الاندياء عليهم 


























السلام (فاتملعن الانياء مايشعر يكذب 'ومعصية خا كأ نمتقولا بطر يق || 
الاحاد غرد ود ) لانهلايفيداليقين ماروى ان داود عليه السلام طبع 
فى امرأة اوريا فارسله الى المرب لهوت وهوافراء المشوية وعنعى 
رضى الله تعالعنه من قال لها يجب عليه حد القذف بل الثابت فيه انه ||| 
خط با سأ كان خطبها اورنا فروجها اوسألمنه ان يطل زوجها || 
وكان ذلك عادة فى عهده فارسل الله تعالى مككين للتنبيه على ذلته فلا 
تنيه استغفرالله به وخى رأكعا واناب (وماكان يطر يق التواتئر فصروف 
عنظاهره أن امكن ) ذا ل مقائل رضىالله عنه ان ابراهيم عليها لسلام 
قد كذ ب ثلاث كذياتواخطأ ثلث خطئات واب بثلث بليات وصد.ر 




















ير يد 


مند ذه واماالكذب قوله اتى سيم وقوله بل فعله كبيرهم و قوله لسارة 
حين قا ل اختى والخطابا قوله لليجم والعمروالئعس هذا ربى والبليات 
حين قذ ف ف النار والتا ن فىمائد وعشرين ستة والام بذع الولد 
وصدرعنه زْله حين دعا لابه وهو مشرك وقال غير المقائل لم يكذ ب 
وليخط ولم يصدرعته ْله لانه قال اتى سقيم يع ساسقم لانكل آدى 
سيصيبه السقماو. سقامة رن عبى عبادةقومه ا لاصنام وتكذيبهي وشعاتتهم 
لابراهيم عليه السلام وقوله بلفعله كبيرهم هذا قد قرنه بالشرط وهو 
قوله انكانوا ينطقون او بطريق العرض لابطاله وقوله لسارة اختى 
فكانت اخته فىالدين وقوله هذا ربىكان على وجه الاسير شادلا على 
الصحقيق و يما لكان ذلك القول على سبيل الاتكار واللتجى يعن امثلهذ1 
رف واما دعاؤه لابه فلوعدة وعدهااياه وقد بين الله تعالى يقولموم كان 
استغفار ابراهيم لاييه الاعنموعد ة الاية (والا محمول عبلى ترك الاول) 
اى انه لبس يكذب ولامعصية بلهوترك الاول (اوكونه قبل البعنم) ما 
فى قوله تعا لى فعصى آدم ريه فخوى فأنه يدل عبش صد ور المعصية عن 
الانياء فهذا ول عل انه قبل البعثة وما فىقوله تعالى خطا با محمد 
صلى اللهتعالى عليه وس عن الله عن كلم اذنت لهم فان العفو يدل عي تقديم 
الذنب فالذنب مول عبلى ترك الاولك قيل حسنات الابرار سبئاتالمقى بين 
أوتفصلذللق) ا ىتفصيل ذلك الجواب الاج الى (فى الكت المسوطة) 
اى ف المطولات (وافضل الاننياء يمد صلى النهتعالىعليه وس) اختلفوا 
فىتفضيلآدموتهد عليهما السلام قال بعضهم آدمعليه السلام افضل 
من شمد عليه السلام وقال بعضهم د عليه السلام افضل من ادم 
فهذا اح من الاول (لقوءتمالكتتم) خطاب لامتجدصيى الهتعالل 
عليه وس (خير امد الابة ولاشك ان خيريهالامة بحس بكالهمفى الدين 
وذلك ) اى خيرية امد تمد عليه السلام ( تابع لكبال ننيهم الذى 
| يتبعونه)ولقولدعليه السلامانا أكرم الاولين والاخر ين ولاخرلى واماقواد 
عليه السلام فلا تخيروتى على موسى وماينبتى لاحد ان يقول انا خيرمن 
نونس فتواضع منه.( 











































9# سيد يه 


والاستدلال) على الافضلية ( يقوإه عليه السلام إنا أ 





م »* 

سيد اولاد ادم ولاذ ربل ضعيى) خيرالاستدلال (لانهلابدل عل حكرنه 

افضل منآد م بل من اولاد ) و قيل المراد باولاد آد م جنس الادم 

كانه كالعر بهذا ا لجنس (والملائكة) ججعملاككالثعائل بجم شعأ ل والتاء 
||لأندث ابلخم اى لنأ كيد تأنيث لجع وهومقلوب مألك من الالوكة وهى 
الرسالة لانم وسائط بين الله وبين الناس وهم رسل الله اوكار, سل اليهم 
واختلف العقلاء فى فيقتهم بعد انفاقهم على انها ذوات موجودة فَاعُدٌ 
بأنفسها فذ هب أكرٌ لمتكلمين الى انها اجسام لطيغة قادرة عب اللشكل 
باشكال مختلفة مستد لي نكانوا رونم كذللك و قالت طائفة من النصارى 
هى النغوس الفاضلة البشرية المفارقة للابدان وزع المكباء الهاجواهر 
ججردة مخالفة للنفوس الناطدة فى للقيو منقسمن الىقسعين قسم اذ 
الاستغراق فى معر فهٌ الحق والتيزه عن الاشتغال بغيرمماوصفه فى 
#زيله فقال سجحون الليل والنها رلايغنزونوهم العليونوالملاتكةالمذر بون 
وقسم يديرون من السعاء إلى الارض على ما سبق القَضّاء وجرى به الع 
الالهى لايعصون الله ماامى هم و بفعلون مايص ون وهر المدبراتامرا 
هم سعاوية ومنهم ارضية (عبادالله تعالى العاملون باصي عي مادل 
عليه قولهتعال لايسبقوزهبالقول) لايق ل قولهم انجعل فيهامن ,فد فيها 
غيبة لابن ادم وتجب لانفسهم لانه استفسارعن اكه فىتقديم اهل 
المعصية على اهل العصئن فى الخلاقة لاالغيية والععن (وهم باميه لعملون 
لا يستكير ون عنعبادته ولإسحسرون) اى لالتمزون (ولابوصفون 
بذ كورة ولاانو: نه اذم يرد بذلك ) اىبالانصاف بالد كورةوالانوثة ( تقل 
ولادل عليه عمل ومااع عبدةالاصنام انهم بنات الله محال باطل وافراط 


افى شاد حكمان قول الهود ان الواحد منهم) اى من الملا تكد 
(قديريكب الكفر ويعاقبه الله بالمسح) اى تبديل الصورة الى اقم منها 
(تفريط ) خبرانالافراط يسسعم ل ف ال بادةوالتغر يط إستعي لف النقص 
(وتقٍصير فحالهم ذان قيل الس قد كف ابلس وكان من الملائكة بدليل 
جع ة استذ امتهم امن الملاتكدكتواء تعالى فسهدا لملائكذكلهم اججعون : 
الا ابلس اى خروا لدم لان السحجحود لله حقيقة للعباد ولا دم تكرمة 
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أظاهرة الصلوة الى الكعية والتحجود الميل فى اللغد قبل لم يكن نمه وضع 
الجيهة على الارض انماكان محردا لانحناء (قلنالايل كان عن الجن ففسق) 
اى خريع واعرض (عن اعى ربه) فيه ملاحظة الا يه الدالة على 
حقَيقة لكن تحمل ان يراد بالجن فيها طا قد من الملا تكد مسما ة بالجن 
كاقالالبعض (لكند) اىابلس (لاكان فوصفةاللائكة فيا بالعبادة 
استلناؤءمنهم تغليم!) ا ىتغليب الملانكةعلى ا بلبس (واماهاروت وماروت) 
جواب سوال ممّد روهوان هاروت وما روت ملكان قد صدرعنهما 
الكذر واككبيرة ذلايصح قواهالملاككة عبادالله العاملون باعي» فاجابعته أ 


































نقواه واماهاروت ومآروت (ذالادم انما ملكا ن لم يصدر عنهما كفر 
ولأكيرة وتعذيهما انما هوعيل وجه المعائبذكابعاتب الانياء عليهم 
السلام على الزلة والسهووكنا يعظان الناس و يعلانالسصر) السصصر 
فعلشء يل لناظر انه قد فمل الشىء الفلاتى ومافعله او يخيل اله قتل 
فلانا وليقتله ومااشيه ذلك (ويقولان انمانحن فتنة) والفتنة من الافعال 
الذى تكون من الله تعالى ومن العب د كالبلية والمعصية والقتل والعذاب 
وغير ذلك من الإفعال الكريهة وقد يكون الغتنه فى الدين ثل الارتداد 
والمعاصى ( فلا كفر) إى لانتكلم معتقدا انه حق قال الامام فر الملة 
والدي نكان المكية فى انز لهما اذا لسعيرةكانوا تقو نالسععمن الشياطين 
ويلقون ماسععوا بين الخلق وكان بسيب ذلك يشثيه الو النازل على 
الانياء الله تعالى انزلهما الى الارض ليعبلا إلنا كفي السصحر ليظهر بذلك 
الغرق بي نكلامه وكلام ا لحرة والبهالاشارة بقوله مان فتن اى نعلكم 
الس ر لتصلوا به الى الذرق بين المممرة والسححر ( ولأ كفر) جواب عن 
سوال مقد روهوان هاروت وماروت كنا لكان الناس السححر وتعليم 
الخ ركفرؤاجاببقوله ولاكف ر لف تعليم السعر ) قيل اندحراموقيلمكروه 
وقيلفباح ليتقمنه اوليش رق المتهرزةعنده وقبل اق وجوبه لهذا القرق 
وقبل ا نكان فيه ماتخل شرطا من شرائط الامان من قول اوفعل كان. 
كفا و الالميكنكفرااثم انالساحريقتل ذكراكان اواج اذا كان شعته 
لز الافساد# 














+« برع كيد 
بالفساد والاهلا ك ف الارض وإذا كا ن سعيه بالكفر فيقتل الذ كردون 
إلا (؛لف اعتقادهوالعمل به) اى بالكفرفمهمايعن ا ناعتقد حفيته بمعنى 
. لبس بباطل شرا مكف ر و بالعمل به قا نكأ ن باربكاب اأكفر تكذر والا 
لال فى حفيقة السحر ععنى ثبونه فى الخارج فذهي اللجهور 
الى تبونه فيه واستدلوا عليه بقوله تعالى يغرقون بين المرء وزوجه وأتكر 
المعتزله تبوته فى انا رج وادعوا انالسحرتمويهوتخييل يرى اال حيات 
لقوله تعالل يخيل اليه +سححرهم انها نسب وله تعالل كتب الها على 


ا تمن 






















٠. ٍ 22‏ . م 
ساو بان يها اميه ونهيه ووعده ووعيده وكلها كلام اللهتعالى وهو 


واحد وانماالتعدد والتغاوت فى النظم المقرو واللسموع ويهذا الاعتبار) 
أى باعتباران التعددوالتغاوت الح ( كان الافضل هوالقرآن) لان نظمر 
2 بخلاف سار كشب الله تعالى ذانها بليغ لامشمركذا فى الكشا فق تغسيره 
0 0 ) عنزورى لد وهو مايظهرمنه النور والضياء فسعى التورية 
ولاك ظهر بجا النور والضياء لب اسرامّل ومن تابعهم واختلقوا 
ف اشتعا ق و فعال الغراء هى فى الاصل تو ريه عل ون ها 
فصارت الياء اننا ركه وانفتاح ماقبلها ووّال الخليل وزنها فوعاة 
و عي و وريه ولكن الواو الاول قلبت تاءم قالوا تويم اصله و ويل 
قلبت الياء الغا لحركها و انفتاح مأ قبلها فصارت تورية وكشت نالياء 
عب اصل كب قال بعضهم من التورية وهى تعريض بالثىء وكان 
اا تعار يض وتلوهكان منغير ايضاح وتصرعح (2 الانجيل) 
لالزتجاج هوافعيل من الحل وهوالاصل قال الاترارى ليجل اص للقوم 
الذبن ززل عليهم لانهم يعملون مما فيه وانماسعى الاتجيل اتجيلا لانه اظهر 
الال بعد ما د رس وقدمعى القرأناتجيلاايضا (© ار بور) معن ال بور 
لامو الفرقة والطافه وججمعها زر ومثلها ذبره ويقال'لز بور جميع الكدتب 

يعن التوربة والانبجيل والقرأن لان الزبور والكاب فى معن واحد يقال 
ذبوت وكتبت ( كا نال رآن كلام واحد لانتصور فيه تفضيل ,اعسار 
القرآن والمكه ويد ان يكون بعض السورافضل] ورد فىالحديث) 
عن على دضى اللهتعالىعنه قال النى صل الله تعالى عليه وس سيدالقران 
























رن كه 


ا البشرة وسيد البقرةاية الكرسى وعن ابى سعيد رضى اللتع الى عنه قال 
عليه الصلاة والسلام اعظم ماورد من القن الجد لله رب العالمينهو 
السبع المثاتى والقراً أن العظيم (وحقيقة التفضيلنقراءته افضل لماائهانة 
اوذ كرالله فيه اكر تم الكت قد نسنت بالقرآان تلاوتها وكابتهاو بعض 
احكامها الجكامها )رو عزابي ذر رضى اللهتعالى عته انه قال قلت نا نا رسولالله 
كاكتب انزلها لها الله قال ماثة كاب واربعة حكتب من ذ لك 
انزل الله عل ىآدم عش رصككائف وعبلى شيث نجسين كفيفه وعلى ادر إس 
ثلثين كعيغةوعبل ابراه م عشركها تف وانزل على موسى التوربةوعبلىد' ود 
از بوروعبل عبسى الاجيل وائزا الاتجيل وانزل على ند تليكم القرأن (والمعراج ل إرسولالله 
عليه الصلاة والسلام سلا م فى اليقظة لشخصه) اى يحسده ( الى السموات) 
بجع سعاوة ابد لت الواو فيها همرة لوقوعها طرذا بعد الف زائة (مالى 
ماشاءالله من العلى حق اىنابت بالخبرالمشهور حي ان متكرهيكون مبتدما) 
اى ‏ مالا للشرع (وانكاره وادماء استحالته اتمابين على اصول الغلاسقة 
والا) اى وانلميبن على اصول الفلاسقة (الخرقوالالتيام على السموات 5 
حار والااجساءكلها مغاثلة) فىتركبها من الجواهر الغردة دمجم على كل 
مايص على الآآخر ) فالاجسام العنصرية قابلة أرق والالتيام وكذا 
الاجسام الفلكية ولوجاز اسنيعا د صعود اليشى. الش رخاز استيعاد نزو له وهو 
يودى ل انكارالنيوة وهوكفر ( والله قاد ا تكلها) فيكون 
اللهتعالى قادرا على ارق فى السموا تلانه ممكن فيا ( فقوله) اى قول 
المصنف (ف اليقظة اشارة الى الرد على من زعم انالمعرايج كا ن فى المنام 
على ماروىعن معاوية) من الاححاب ( أنه ستلعن المعراج فقا ل كانت 
رؤاصالمة وروى عنعانْشة رضى اللهعنهاانها قالت ما فقد جسد محمد 
صلل الله تعالىعليه وسا ليلة المعراج وقد ليلة المعرايح وقد قالاللهتعالى وماجعلنا الر ونا 

الَاريناك الا نه للناس وأجيب نان المراد) د) منقوله وماجعلناائر و بالق 

( الوا نااعين) فهذا ذا لأيكون ف المنام ( والمعنى) أى معنى قول عاّشة 
رضىاللهتعالىعنها (مافقد جسد مهد ع ناروح بلكان معروحدوكان 
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العدرة ولك. نالغرق بدنهما ان ن المع زه فقدورة للاثياء ه 


كبر عد 


المعراج للروح والبل 0 الى الرد على من زعم 
انه كان لاروح يك م اوبازوح فى عار 
كل الاتكار 0 8 رةاتكروا امرالمعراج غاية الانكار بل كثير من لأسبرين 
قد اريدوا بيب ذلك ) اى دسسب الاتكار( وقوله الى السعاء اشارة الى 
ارد على من زيم ا تالمعراج ف اليقظة لمكن الا إلى الببت المقدس) وهو 
السد الاقصى (على مانطق به الكاب) وقوله تعالىس مان الذىاسرى 
بعبده ليلا من الجر الخرام إلى المسهير عد الاقصى لتم لى ماشاءالله 
تعالى اشاره الى اختلاف اقوال السلف فقيل الى انه وقيل الى العرش 
وقيل!لىفوق العرش وقيل الىطره رف العال) اىانتهاء العالم ( فالاسرا اع 
أىالسير فالليل (وهومن ٠‏ السهمر الحرام الىالبيت المقكدس قطجى ندت 
اللكاف) كك اتج نكرل 5-١‏ لألكفر لظاهر روابة 
معاوبة وعائشة والا أ ا بطح ف كونه مع اليد لإن التسنبة «الفعل 
الحبى الى روح ء: شايع اصل الكاب يي تعالل 5 فى الاوح الحفوظ 
يتفرع منه معان يقال كتب يعنى قَضى كال اللهتعالى قل لنيصببنا 
الا ماكتبالله لنا ويكال كتب زعق ذر متى كزقال انتما تعا لكتب علكم 
الصيام ويقالكةباى جع لكقؤلتعالى ذأ كتبنامع الشاهدين (والمعراج 
من الارض الى السعاء مشهور) اى ما بت بالمير اوور ومن السعاء ا 
الجند اوالعرش اوغير ذلك احاد) اى ل يلغ حد الشهرة م التحم اله 
عليه الصلاةوال لام امار نأى ريه بغؤاده ' لابعياه) قال #دي نكعب القرطى 
ودس من اس سثل رسول! لله صل الله تعالى عليه وس ها لكيشية 
فقالراته بفؤادىو1 ,أربعيق و يكون ذلك على ان | لله تع إلى حعا ل بصره 
فىفؤاده وخلق لفؤاده بصراحرأى ربه رؤٌ يدغ ر,كاذية ايرى بالعين 
ومذهب جا عد من المغسر إن اله رآه بعينه وهوقول انس ا 
والحسن وكا نلف باللهلقد رأى مد ربهذكل هؤلاء انوارةً مذ كلعو 
اهاتالعين وامان واماالغؤاد (وكرامات) بج مكرامة وهى الكريم ولك رام وهى 
زلوالكءزات وكتها اعر انالك لكراماتحوكاانا هرات حو وكتهه عامن عالم 














ى ارادوها اما 


























د . 6 كد 


باختيارهم واماباقتراح للامة مكيف ماكان يسهل علهم اظهارها واما 
ال رامات فهى خلا فى المتمرزات دان ان الولى ريا يعد رما يقدرا نيأ بها وربما 
لانقدر قرا بدنها وبين الممزات (الاولياء <ق الول م هوالعارف باللهتعالى 
وصفاته حسب ما امكن ) اىمهماامكن ( المواظب) صفة للعارق اى 
المداوم والملازم ( على الطاءات الجتنب عن المعاصى المعرض ) اصضل 
الاعراض الذهاب ب عن المواجهه الىشجهه العرض (عن الماك ) )اى 
المرص (فى اللذات والشهوات) الشهوة هوتووا ن النفس الىالشىميلا 
اليه ومن امارات الولى ان ن يدج الله تعالى : توفيفه حىّ لوخطرله مالغ 
ظاهرا وباطنا عصعه الله م ذلك وذلك امارة السعادة و بعكسها امارة 
الشقاوة واخرى ان يرزقه اللهتعال فىقلوباوليايةٌ شفاعةفى خلقه و يقال 
معن الاولياء المؤمنون و يقال احباءالله وهم جلة القرأن والعر ويعال 
الذين يجتنبون الذنوب فى الخلوات ويعلون انالله تعالى مطلع 
وقال وهب بن منبه قال الخواريون بعبسى بنهرج ناروح الله من اولناياتة 
قالالذين نظروا الى باطن الدنيا حين نظرالناس ال ىظاهرها ونظروا الل 
آجحل الدثيا حين نظر الناس الى عاجلها فاحيوا ذكرالموت واناتواذ كر 
الميوة ويحبون الله ويحبون ذكره ( وكرامته ظهور امر خارق للعادة 
من قبله غير مقارن لدعوى التبوة خالايكون بن مقرونا بالامانوا لعمل الصالم 
مكون شبرالا احا وعايكوك مقرو معرونا يدعوى النيوة لنبوة مكون مقدزة والدليل على 
حفي ة الكرامة ماتواترع نكشرمن الكهابة ومن بعده, بحيث لايمكن : انكاره 
خصوصا الآمالشوك) الى ق الكرامة باى نوع كان الام المشرّا؛ 
ا(واك كانت العا صيل احادا وايضًا الكاب ناطق بظهورها منمرم) 
والمريم بمعنى العايدة وانماسعيتالمريم مربما لون فعلها مطابما لاسعها 
لوم صاب سلبان عليه الصلاموالسلام) يعنى صف بن بريخياين تععيا 
وك 3 ن وز برسليان وقوديه فى حال صوره ره وكان يقرأ كابالله عزوجل 
وي[ اسم الاعظم وهو قوله باجى ناقيوم ويعال باذ الجلال والاأ كرام قال 
انا انك به قبل ازْيريّد اليك طرفك يعنى ان ينتهى اليك الذى وقع عليه 
منتهى بصمرك وهوجاءاليك ويقال قبل ان تطرف فَعَالإه سليان عليه 


























































جز السلام» 
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السلام لقد اسرعت ان قعلت فذلك فد عابالاسم الاعظم وأذ ذاالسرير 
قد طم هر بين يدى سليان عليهالسلام (و بعد نبو تالوقو ع لاحاحة آل 
اثيبات الجوازتٌاورد ) المصنف ( كلاما يشيرالى تفسير الكرامة و الى 
تفصيل بعض حرسانه المأ بعد 5 ) عن العاد 5 (جدافقال) المصتف 
(فيتظهرالكرافة ع لطر يق نقص العادة لعادة للولىم ن قطع المسافةالبعيدة 
فالمدة اليل ةكاتيان صا حي سلهان عليه السلام م وهواصف إن برخيا 
على الاشهر) واغماقالعبل الاشهر لانهىغيرالاشور 2 سليان عليه السلام 
بنفسه وعلىهذا التقريريكون مممزة لاك رامة وقيل هو جررائل وهو 
اقول المعرله لانهم لايرون كرامةالاولياء حم( بعرس بلقدس قبل ارتداد 
الطرف) اى حركة العين ( ن ( مع بعد المسافة وظهور الطعنام وال والشبراك. 
واللباس عندالحاجة فى <ق عمس جا كانه كلاد خا لىعليها زكرا المدراتن) 
وعو عيطم ضلوة عوج ( د #مرع ( وجدعندها رزقاقال بامريمانى لك هذا قانت 
هومن عند الله والمثنى عل اماه ) الاص| ل فى ماء موه وفى لجع امواه فلا 
خر كت الواوواا العا ااقات 201 أبدلوا م من الهاء مز ة ولدس 
قياس ( يا نقلع نكشيرمن الاولياء وفىالهواء مانف١‏ 0 
طالب) وهواخ ار ل جعفرالطيار ( ولع لعى] 
السرخسى وغيرهما وكلام اللجاد والجهاء) بجع عم وهومالميكن له ِ 
من الليوانات زاما كلام اتاد فكباروى أنه كان بين ن يدىساوان) اىقّدا م 
سلا ن يقال وضعت الشى ؟ بين يدى فلان ان يستعيل فى المكان الذنى 
يعالصورة ويكون بينيديه(وابى الدرداء أء قصعة فسيحت وسعى ]الب لس ا) 
الى سعع سليانوا ايوالدرداء نسب قصعة (واها كلام العماء مكتكل الكل 
لاما ىن حكهيف وذا روئ ان البى صلى الله تعا لى عليه وس 
قال بينا رجل يسوق بقرة قد.جل علبها اذا التفت البقرة اله ) 
اى الى اللنى صبى الله تعالى عليه وس ( وقالت) بقرة ذإ فلعان اخلق 
بهذا ) اى للعمل ( وانماخلةت العرث فال الناس سيان الله بقرة 
تكلم قال اليه فال لنب صب الله تعالى عليعوس النشريةا) ند اند ٠‏ قادر على 
تكلم الخيوانات تكلم الحيوانات ( وغيرذللك من الاشياء مثل رق رؤْية ع رضى الله تعالىعته 












































ع4 كد 


وهوعلى امثير) المثبر م نيرت الى انيه ثرا اذا رفته (( فى اللديتذ حدشه 
نهاويد) اسم مكان فى عراق بنه و بين مدينة ببلغ نمس مائد فرسم 
فصاعدا ( حى :قال لاميرجيشه باسارية ) اسم امير الجيش ( الل 
الجبل ) اىاتق الجبل ( تحذيرا له منوراء الجبل ككر العدوهناك وسماع 
سار به كلامه 2( ا ى كلام عررطى الله تعالى عنه ( مع بعت السافة) 
لعنى انعرنادى على هذا امثير امير جيشه الذى ارسله الى خماويد فال 
بإسازية ابلح اتتدعليه المري وجمع ساوية ذلك النداء (وكشرن. 








خالد السم من غير تتضرربه وكرنا ن اليل بكاب عر رطى الله تعالى 
عنه ) كاروى اتالنب لكان لايجرى الاقليلا قليلا حت تلق اليدبنت بأكرة 
فاذاالقيت يجرى على عادته ولماكان الماك عروبت العاصى فكوا هذه 
القصة له فارسل الككتوب الى عر رضى الله تعالى عنه باعلام الخال 
كتب عر رضىالله تعالى عنه مكتو با اناثيل ان كنت تجرى ياذن الله 
اجر فانم تجر فلاتجر ابدا فاتوا اككنتوب ذالقوا الى اثتبل خرىماء النيل 
على ما حكا ن عاد ته ( وامثال هذ اكز من ان يحصى و لمااستدل 
المعتزلة المككرون ككرامة الاولياء انه لوجازظهور خوارق العادات من 
الاوليا لاشبهت ]لجز فإ نين البى منغير البى) واستدلوا ايضا بقوله 
بعالل عالى لين فلادرظهر على غيبه احدا الا منارنضى من رسول اذ 
لوجازالكرامةلجازاخباره بالغيبجوابه ا نالمراديهسلب العموم ا ىلايظهر 
علىكلغيبه احدافلاينانى اظهار بعض غيب اوالمرادبه وق تالقيديق رينت 
السباق فلاببعد انيطلع عليها بعض الرسل لكن المستغادمن النصوص 
انلانعلها الاالله لقوله تعالى يسملونك عن الساعة انان مرسيها الا بة 


وكقوله عليه السلام ماالسؤال باعل من السائل ( اشار الى الجواب يقوله 
5 3 ذلك اىظهور خوارق العادات من الولى الذى هومن احاد الامنة 
“مز لارسول الذي ظ هرت هذه الكرامة لواحدمن امته لانه يظهر بها) 
اى بتلك الكرامة ( انه ولى) فاعل يظهر ( ولايكون وليا الا وانيكون 
محقاىديائته ودثنه الاقرار بالقلب واللسان برسالة رسواء تعارمم الطاعة 
له قى اوامره وتواهيه حت لوادى هذا الول الاستفلال بنفسه وعدم 


عر المايعة» 


















01 يد 
لتابدةل يكن ولباوم بظه رذ لك على يد ») على سيل الولاية | 
وان ظهر يظهر عبلى سبل الاستدراج ( و الماصل ان الهس انا رق 
العاده فهو بالنسبذ الى الب _ممزة سواء ظهر من قبله اومن قبل 
عادالته وبالسية الى الوق اإابه طاو مهن يدوي نوين طهر 
ذلك من قبله فا لنبى لا بد عن عله بكونه نديا ومن قصد هاظهارخوارق 
العادات ومن حكيه قطعا) ب ن يقول انا ني ( بموجب الهرات خلا 
الولى وافضل الدشر بعدندينا والاحسن انيقال بعدالانياء ) لانهذه 
العبارة توهم ازيكون ابوبكر نعنى الله تعالى عنة افضل من الانياء غير 
ينا ولس كثلك_واذا قبل بعد الانبياء لميلز ذلك (إلكنه اراد البعدية 
التعائية ولس بعدنيا ني ونعذلك ) اىمعارادة البعدية الزمائية ( لايد 


عليه السلام ( اذ لواريد كل بشم ريوجد بعد نبينا ) سواء وجد ىوه 


الارض اوى السعاء ( اتتقض لعسى عليه السلام ولواديد كل بشر بولد 




































بعده ) الى بعديينا ( لويفد التفضي لعل الععابة ) اىتفضيل ابىبكر 
رضى الله تعالى عنه لان أكثر الصعابة يولد قبله ( و لوا ريدكل شر هو 
موجود وجهالارض لم شد التفضيلعيل انتابعين 1 لانهملم يوجدوا 
بعد ( من بعد هم ولواديد كل بشريوجد عبى وجه الارض فى اخلة) 
اى سواء كان فى زمان البى صبى الله تعالى عليه وس او بعده ( انتقض 
بعسى عليه السلام ابوبكر الصديق رضى الله تعالى عنه الذىوصدق 
النى صلى الله تعالى عليه وسي فالنبوة من غير تلءهم ) اى من غيرمكث 
وفكر( وق المعراج بلاتردد .) اى قال فالمعراج حق بلاتردد ( تم عر 





الفاروق رضّى الله تعالى عنه الذى فرق بين اللق والباطل فى القضانا 
و الخصومات ع ععان ذو النور إن رضنى الله تعالى عنه لان النبى صبى الله 
نماك عليد وس زوج رقية ومامانت رقيذ نوجه امكلثوم ولا مانت قال 
الننىصلى الله تعالى عليه وس لوكانعندى ثالقة زوجت ها عب المرنضى 
رضى الله تعالى عنه من عبادالله و خلص اصماب رسول الله صل الله 





تعالى عليه وس علىهذا ) اى على الرتيب المذّكور ف الافضلية (وحد) 
بس لي ري 
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و كد 


ا السلف والظاهراته لوليكن لهم دلبل على ذلك) اىعل الرْتيبالمذكور 
(لاحكيوابذلك ) اىيذلك لريب ( واماتحن فقدوجدنا دلائل الجانيين) 
وهما اهل السنة و الشيعة ( متعارضة ول نحد هذه المسئّلة ) اى مسكلة 
تفضيل هذه الار بعد على بعضه ( مماشعلق به شء من الاعال ) إىيان 
يتوقف عليه شى' م نالعال (وبكون التوقف فبدعخلا بشئمن الواجبات 
.وكان السل ف كانوا متوقفين فى تفضيل عَمان رذ الله تعالى عنه على 
عب المرتضىحيث جعلوا منعلامات السنة والجاعة تفضيل الشهنين ) 
اىابى بكر وعررضى الله تعالمعنهما (وتحبة اللمتنين ) اىعمّان وعلى 
رضى الله تعالى عثهما ( والانصاف انه اناريد بالافضلية حكرة 
التواب ذالتوقف جهة ) لانكثة الثواب وآلكرامة عند الله لالعله| 
الاالله ولس ذلك يكثرة الفضائل ( وان اريد كثرة مابعده ذووا العقول 
أمن الفتائل 35 ) اىخلاجهة التوقق فيه لان عليا رسى الله اتعاليعته 
اع الصعابة و اممجمعهم و ازهده, عن الدثيا و اكه “ححودا وجودا 
و اسبقهم سلاماكذا فى شرح المقاصد ( وخلافتهم اى نيابتهم عن 
الرسول فىايَامة الدين بحيث يجحبعلىكافة الام الا تباع على هذ 'الزيب 
ايضا ) اىكالا فضلية يعنى ( ان الخلافة بعد رسول الله صلى اللمتعالى 
عليه وسا لابى بكرت لعبرم لمان لعلى رضنى الله تعالى عنهم ) قالت 
ااروافض اولهم العلوية قالوا ان الرسالة نزلت من الله تعالى الى على 
وانجبرائّل قداخطأ ويصلون عليه واللجاعة تقول قال الله تعالى جد 
رسول و الذين معه اشداء على الكفار الا بد ومّال الله عزو جل مأكان 
مد ايا احد من رجالكم ولكن رسول الله وخاتم النبين الخلافة المقة 
بعد الننى صب الله تعالى عليه وس لعلى جلت مقول قالت لكثرة فضائله 
ولورود النص فحقّه وكلاهما مردود اماالاولفلانالمفضول ربمايكون 
اليق للقيام بمصا الناس ولامامتهم وام الثانىظاسيا تى ماع بان زادة 
الحبة لقرابة النى او الاعتقاد ل بادةكاله' لبس برفض بل رفض بعض 
الصوابة لاجله او الاعتقاد بان الخلافة بعد النى صلى الله تعالى عليه 





























ماه وهنا سخ نوع الل أل الرغض من كلام الثار ( وناك )| 


عاى ©* 
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صب الله تعالى عليه وس ( يوم توفى رسول الله صلى الله تعالى عليه وسير 
ف سقيقةبى ساعد + ) امم يرل من الكعابة ( واستسن .رايهس ند 
المشاورة و المتازعة على خلافة ابى بك رضن الله تعالى عنه ) عب متعلق 
باستقر( فاججعوا على ذلك ) ا ىالخلافة ( وبايعه على رضى الله تعالى 
عذه عيبل رؤس الاشهاد ) اىعبى روس الخلايق ( بعد توفف كانه ) 
اىكان التوقف من عبى أى توقف مدة حياة ذاطية وهى ستّة اشهر 
فى الاصص ارسل على رضى الله تعالى عته بعد و قات فاطمة الىابى بكر 
للبيعة قلاصل ابو بكر الظهرلقد صعد عل المنيرفشهد ودّكرشان على 
وتخلغه عن البيعة وعذره الذى اعتذر اليه ودوى ان فاطية رضى الله 
تعالى عنها سات هنابى بكر رطى الله تعالى عنه ميرانها من رسول الله 
صلى الله تعالىعليه وس ومنعهاابو بكر فمَال قالعليهالصلاة والسلامانا 
معاشرالانياء لايورث مأركاء صدقة ولذا لتكلممدة حياتها (ولول يكن 
الاق ختا 4 ) ىلإف يكل افق عليه التمابة ولنازضم عل دمن 
الله تعالىعنه كإنازع معاي ولاصح) اىغلب ( عليهم لوكانق حقه) 
اىفىحق على ( نص كا زعت الشيعد ) زعوا ان النىصيى الله تعالى 
عليه وس قال لعلى رضى الله تعالى عنه ان تالتليفة من بعدى وتالعليه 
الصلاة والسلام انه امام المتقين وغيرذلك من الاخبار والكل مدفوع لانه 
لوكان فى حفه نص ص ريح لكان هو و اكابه الكل الما وقال النبى 
صل الله تعالى عليه و سا ذلك برى" من ان يمن الظبل صعاية و اركان]ا 
لديته وايضاكيف يتصو ركعّه من البلوى العام حين شاور كيار الصمار: 
عند وفاة ابي صبلى الله تعالل عليه وسم ( وكيف يتصورفى حق )صاب 








رسول الله صلى الله تعالى عليه وسل الا نفاق على الباطل ) وهو 
خلافة ابجبكر( ويرك العيل بالنص الوارد ع انايابكر لما ائيس ) ا صار 
توميذا ( منحياته دعا ععان رضى الله تعالى عته واملى )اىودوكب 


( عليه كاب عهده لعمر رضى الله تعالن عنه ) اىقال له اكتب يسم الله 
الجن ارجم هذاماعهد ابوبكر اخنعهده من الدئيا واول عهده من 
احد 4_2 انار كريه يدم سن لقعا واول عهدممق | 
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ل ةك 
العقى فانى اسعطلفت عرين الطاب فانعدل فذاك طن نه وانجار 
فلل ل احسرىة هااكتسب والطخيراردت قلا اع الغيب وسيع الذ بن 
ظ لاا او واو ا ا يد الحميفة و اخرجها الى الناس 
9 م ان يبادءوا لمنفىا لكفيفد فيا يعوا حي درت) اى النصقت ( بعلى 
زطق الله تعالى عنه فقال بايعنا لمنفيها ) اى قالععيفة ( واتكانعر 
ناته تحال عنه و بان وقع الانفاق على خلافته تم استشهد عررضى | 
الله الله عنه ) عا لى يدغلامللمغيرةبن لعلنه وهو الصلوة (وبركالخلافة 
شورى ) بمعقى النشاوراى حين ن عب يا موت جعل الخلاقة شورى( ين 
ست عما ن و على وعبد الر.جن و ططمةٌ وال ببروسعد ين ابى إلى وقاض ثم 
'فوض الاح تهستهم الى عبد الجن بن عوف و رضوا يحكمه فاختار 
عمان رضى الله تعال تعالى عنه و بأيعه حطس مر ن الصهاية فبايعوا وائعادوا 
لاوامره وتواهية وصلوامعه امو الضاد) اى صلوة العيد العيد 
السرور ولذلك معى يوم العيد عيدا ( فكان) ) الخلافة حقه ( اججاعاائم 
استشهد )يعق عمان رضى ألله عنه )كا الاى مهملا )اى لم يتعين 
الخلافة لاحد ( فاجعع عم كار الم المهاجرين )2 الذين هاجروا | | الى المدينة 
منمكة ( ة الذين نصروا الرسول ( على ل قل يط الله عنه 
والقسوا ) الى طليوا ( منه ) الى منعلى رمن الله عنه ( فيول اثلا 
و بايعوه) تاكانافض لاه لعصرهواولاهمقى الخلافة( وماوقعمن ا نخائقات 
بين على ومعاوية والحا ريل تلمكن» خير ماوقع ( عنتزاع فىخلافته 
١‏ لعن خطا اء ف الاجتهاد) اىفى اسطذرا بج المسئلة: وهوترك القصاص 
قتل عمان وال على رطى . الله 1 اخواتنا بغوا ولسوكفارا 
وي الخد الاختلاف لشي واهل الننة 0 السثلة 0 0 صمل 























ا والخلافة ع م اي امارة 
لقواه عليه الصلاة والسلام الخلافة بعدى ثلثون سنةتثم يصير ملكا ) 


.بكس اليم وسكون اللام وحكى بضمالميم وسكوناللام وقبل بنج اليم | 





لوكس »* 


سال م ا ا 0 









تر 0ك المصرط جم التامل ١‏ ترط ) لى بكرن 


جاهلة ولاحتاج ذذلت الجواب باتكلاف ويزول لالاشكال بالكلية على 
اللججبجبب لير 2ر252 


4ح جد 








ظاما بعضهم لبعض فعيرعن الظيهلان الظالمكانه يعض المظلوم ومدة 
الخلا فة لاج بكر سقانةوصلرة اين .وائيا عي تان بونذ أجلي 
0 ثلثين سئة بعد وات النى صلى الله تعاق 
عليه وس شعاويه ومن بعده لاكون خلفاء بلهوملوكا وامساء وهذا ) 
أىكون الخلافد ثلثين سنة بعد وفات اارسول ( مشكل لاناهل الخل 
والعمّد ) والمراد من اهل العمّد 0 الحرم اى اهل مكة والمدينة 
قط واهل الما ل هو سابر الناس من | سين ( 0 الامة لامة قد كانوا متقور متفعين 
على خلافة الخلفاء الياسية وبعقن المرواشة كعس بن عبد العزيز 
مثلا واعل) وللام الاولاصل عند ججاعة وانماحذف فعا فىقولك 
علك وقيل رده والاصل علك ولعل حرف والحذف تدسف والأارف 
يعيد منه بمراد اشارة اليدع الاشكال اىمراد النى صل الله تعالى حايه 
وس من الحديث ( ان الخلافة الكاماة الى لايدوبها شر عن ٠‏ المخالقة 
وميل)اى اعراض(عن المبايعه يكون ثلثين دب د م 
لالكون كون ثم الاجماع على ان نصب الامام واجب وانا الخلاف فىانه ه ليجب 
على الله ) ذهب الاماعية بناء على انه لاف ذيحب على الله رد عليه يانه 
لووجب على الله ماخلا زمان عن امام ظاهر رجامعلشرا انط الامامة اجيب 
يانوجود الامام لطف وائما عدم منجهة اساءة العباد ( اوعلى الخلق 
بدليا ل سعجى ) انا متعلقيموله نصب (! اوععلى والمذهب ١)‏ ىالمذ هب 
تار الختار( اله يحب على الخلاق سععا لَقوله عليه الصلاه والسلام منهات 
ول عرف امام زمائه مأت ميّة 00 الميم للنوع والميدء مافارقه الروح 
من غير تزكية ( جا هلءة ) صغة ميد يعنى صار ياغيا فاذا مات ت ع الى نلك 
الطالة ىات على الضلالة كاعموتاهل الجاهلية عليها قيلالمراد من الامام 
هوالتى الذى بعث فى ذلك الوقت 0 لابرد 
ما قاله شار يعيد هذا بعوله فيعصى الامة كلهم و يكون ميذنهم ميلة 





























| كد 
ما لاتذنى ( ولان الامة قد جعلوا اهم الهمات بعد وفات رسول الله 
صن الله تعالى عليه وس نصب الامام حق قدموه على الدؤن ) اىدفن 
ارسول ( وكذا بعد موت كل اهام ولانكثيرا من الواجبات الششرعيد) 
كامور امع والاعياد ( يتتوقف عليه ) اوعلى الامام (اكااشار اليه بقوله 
والسلون لابدلهم من امام يقوم شغيذ احكامهم واقامة صدوره, ) على 
ما تقتضيه القوانين الاسلامية ( وسدتغورهم ) التغور موضع الخافة من 
خروق البلدان (وتجهي ر جيوشه ) والجه ازمايعدمن الامتع لاقل كعددة 
السفر ومايحمل من بلد ة الى اخرى وماتزف به المرأة الى زوجها لأواخت 
صدقاتهم وقهر المنغلبة والتلصصد ) من اللص ( و قطاع الطريق 
وااهذ انع وااعباد وقطع عات الوائعة بين الحاد وقبول الشهادات 
العام على المقوق وتزوي الصغار ) ججع صغير ( والصغارٌ) جوع 
صغيرة ( الذين لا اولياء لهم و شدعة الغنام ونحوذلك من الامور الى 
لاتوايها ) اى لأمكون وليا ( احاد من الامة ذان قيلل ) ههنا استفهام 
وحذفت الفها مع حروف الجر للفرق بين الاستفهمامية والخيرية 
(لايجوزالاكتفاء المذ كور بدى شوكة فى كل ناحبة ومن ابن يحب نصب 
من له الرناسة العامة قلنا لانووئدى الى منازما ت و عخاحعا نت مغْضئة 
الىياختلاى ام الدين والدنيا ىانشاهد فى زماننا هذاذان قبل فليكتف 
بذى شوكة له الرياسة العامة اما مأ كان او غير امام ) لان المقصود من 
نصب الامام ذلك فاذا حصل بذى شوكة ذلك فلاحتا ب الى اجتماع 


الام على نصب امام ( فان اننظام الامى يحصل _بذلك) اى بالآكتفاء 
المذ كور( كافىع هد الاتراك ةلنانم حصل بذلك بعض النظام فاه الدن] 
ولكن مختل اهى الدين وهوالمةصود الاهر) لان صاحب الشوكة قديكون 
جاهلا لايع! الاحكام الشرعيدة فيعختل ام الدين بذلك (والعيدة العظمى) 
العندة ماتععد اليه ( فانقيل فعلى ماد كر من ان مدة الخلافة تلثون سنة 
يكون الزمان بعد الخلفاءالرااشدين) هم ابوبكر وعروععان وعلى رض الله 
تعالى عدهم (خالياعن الامام فيعصى الامه كلهم و يكون ميتهمميتة 
جاهليه قلنا قد سبق ان امراد الخلافة الكاملة ) فلابلزم من انتغاء هذه 


6 الخلافة © 5-0 
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الخلافة انتغاء الخلافة المطلقة لان اتتفاء الخاص لابوجب انتفاء العام 
( ولوس فلعل دورالخلافة ينقضىدوندورالامامة بناء على ا نالامام اع) 
لان الخليغة منكا ن طريقته وحكومته على طر يقد التى صل الله تعالى 
عليه وس وحكوبة الامام والسلطان اعم ( لكن هذا الاصطلاح 
مما ل مجده القوم ) يعنى لم تجد الاصطلاح متعارفا فها ينهم ( بل من 
الشيعة مريت أن انلخد اع ولهذا ) أى ولاجل أن اللليقة اع عن 
الامام عند الشيعة يقولون يخلافة الامّة الثلاثة ) ايوبكر وعر وعممان 
رضى الله تعا لى عنهم (د ون اما متهم واما بعدالخلفا ء العبا سيد ذا لامر 
مشكل ) لان الامام من قر يش وغيره لآيكون اماما يرا قال به اارسول 
فعلىهذا بكون الامى مشكلا لقوله عليه الصلاة و السلام من مات 
ولمنعرف اهام زمانه مات مده حاهلية _( مميذجي ان يكون الامام ظاهرا 
ليرجع اليه فيقوم بالمصا لح ليحصل ما هو الغرض من نصب الامام 
ولامختقيا من اعين الناس خوفا) والغرق بين المتوف واللرزن ا نالخنوف 
على المتوقع واخرن على الواقم (من الاعداء وللظان) معطوف على قوله 
من الاعداء تقديره خوؤا ( من الاسذلاء ) للظلة ( ولا منتظرا) اى رقنا 
( خروجه ) اى خروج الامام ( عند صلاح الزبيان) اى امن الزمان 


(وانقطاع مواد الشرور والفساد وإتحلال ) لى ذهاب ( نغذام اهل الظم 
والغساد لأازعتالشيعة خصوصالامائية منهم ) قالت الاماعية لانكون 
الدنيا بغير !مام دن ولد حسين و ان الامام عالى اهل الارض والجاعة 
تقول ان الامه يعضهم اتَدَ لبعض ف الاهى بالمعروف و النهىعنالمكر 
( انالامام الحق بعد رسولاهه صل الله تعالىعليه وسع عل رضى الله 
تعالى عنه تمابنه الحسن ثم اخوه الؤسين ثمابنه على زين العايديئ ثم ابنه 
تمد الباقر ثم ابنه جعفر الصاد ق ثم ابنه موسي الكاظم ثم ابنه على 
ارضا غابنه هدالق مابنه على الثم ابئه الحسن العسكرى تابه مجد 
الْقَاحٌ المنتظر المهدى وقد اختئى ) والواو الحال ( خوفا من اعداب 
وسيظهر فيلا الدنيا قسطا) يقال قسط الرجل فهومقصط 
اذاعدل وقسط يقسظ فهو دّاسط اذاجار( وعدلاكاملئت جورا وظبا) 





















































سي 




























علك سبع سئين فذه ب العطاء الى انه أهام عادل من اولاد فاطمة رضى الله 
تعالى عنها ( و لاامتناع فى عره ) اى مهدى ( و امتداد انامه كعيسى 
واطضس) روى عن النى صبى الله تعا لى عليه وس فى بض الاخبار 
انهذ كر قصة التضرفقال انهاين ملك من الملوك خارادابوه ان نستذلفه 
من بعده فإ يقبل إفهرب منه وطق جزابر الجر فطلبه ابوه فإيعدر عليه 
قال ماهد انما ع 0 لانه اذا صيلى يمكاق اخضمر_ماحوله 
وقال عكرمة انما سعى الفضر خضما لانه لميكن بارض الا اخضيرت 
( وانت خبير) هذا رد مذهب الشيعة ( بان اختفاء الامام وعدمه سواء 
فعدم فرحصول:الاغراض للطلوبة منونعود الاغام أن خوفه من 
الاعداء لابوجب الاختفاء يحيث لا بو جد مندالا الاسم بلنابة الامران 
يوجب دعت النوف واحتفاد دعوى الامامه كا ىق حق ابانه ) أى اباء المهدى 
0 الذين كانوا ظاهرين ن عبلى النام الناس ولايدعوت الامامة وايضًا ( معطوقف 
على قوله وانت + خبيرز( فعتد فسادالزمان واختلاف الاراء واستيلاء الطَن 
احتياب الئاس الىالامام اشد وانقيادهم له ) اى الامام:( اسهل ) من 
عكسه اىمن احتيايج الناس الىالامام عند امن الزمان وعدم اختلاف 
الاراءوعدم الاسثيلاءالطلة و يكونمن قرد دس ولا جوز من غبرهم ولاخختص 
بن هاشم واولاد على رض اللهتعالى عنه عنه) يعنى يشترط :ان يكون الامام 
قريشيا لقول النبى صبى الله تعالى عليه و سيم الامّد من قر دس (وهيذا) 
جواب مايقال وهو ان قوله عليه الصلاة والسلام الام منق ريش خير 
الواحد ولابغيد فيد العم بل : بفيد غلبة الظن فأجاب عته بقوله وهذا ( وان 
كان خبر واحد لكن لما زواه اي رش تعالى عنه تجا به على 
الانصار) حين نازعوا فى الامامة عع زر الصصابة فعالوا دنا. امير ومن 
امير( لل جكره احد ) جواب لما فقبلوه واججعوا عليه (فصار مجعاعليه) 
ذصار دليلا قاطعا بفيد اليقين باغ شتراط العريشية (1 خالففيه ) اى 
فى الامام 2 الاالخواريج.و بعض المعتزلة ولايشرّط انمكون هاشعيا ) 
اى من اولاد هاشم ( اوعلويا لماثنت بالدلائل من خلافة ابى بكنوعر 
وعمان رضى الله تعالىعتهممع انهم لريكونوا منبىهاشم وكانوامن قر يش 


##ذان»*. 
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رداك صلى اللة تعالل 0 ٠‏ وسيل فانه ه جدبن مداق : ,عبد المط الطلب 
ابنهاشم,نعبد منافى بنقصى ين كلاب نم إن ع5 50 ابن لو ذلوى يقالت 
نفهر يزمالكين النضرينكانة بن خذعة بنهدركة بن اليا سبن قصى 
ابننزارينمعد إن عدنان والعلوية والعباسية من يجى هاب جر لان العباس 
واباطالن ابنا عبدالمطلب وابوبكررضى الله تعال تعالى عنه قر يثي لانه ابن 
|ابى قسافة عما ن) عطف يبان( بن عامى بن عر و بن كعب بن لوى 
وكذاعر رضى الله تعال عنه لانهابن الخطاب بن نفيلينعبدالعزىاين 
رباح ) بنعبدالله ندر ط ينرزاح إنعدى بنّكعب وكذا عممان رضى الله 
تعالى عنه لاله إبنعفان بن انى العاصي بن امية بن عبد الثعس بن عبد 
مناى ( ولايشرّط فى الامام م ان يكون معصوما من الذنب مامرمن الدليل 
على امامة ابى بكر رضى الله تعالى عنه مع عدم القطع إعصمته ) عقن 
للامامية و الاسماعيلية ولايشرّط ان يكو ن حالما جميع مسا ثل الدين 
أصولها و فروعها خلاو| للامامية ولايشيرّط ايضا ظهور المهرة على 
بده ف دعوى الامامة خلا الامامة خلانا الؤلاسفت ( وايضا الاشتراظ )6اى اشرّاط 
| العصمة ( هو لمحتاج الى ١‏ الدليل واما فعدم الاشيراك 4ك لم دا عدم دليل 
الاشتراط احهم الخالف ) اىالقاثل ايكون الامام معصوها من لذب 
( يعوا بعوله تعالى لاينال عهدى الظالمين ) والمراد من العهد عهد الامامة 
وغيرالمعصوم ظالم فلاينال عهد فلايئال عهد الامامة الامامة والجواب النم ) اب المنع ) لانسع ان غير 
المعصوم ظالم ( فانالظالم من اريكب معصية مسقطة للعد الدمع عدم 
التوبة والاصلاح فغيرالمحصوم لإبلزم ان يكون ظاما يده العصى العصىن” 
ان لااق الله تعالى ف العبد ذنيا معبقاء قدريه ) اء قدريه ) اىالعبد ( واختار واختاره 
وهذا) معأ رامن حفيقة حقيدة العصعد ( من قولهم ) اى قول المعلة 
مه هى) إى العصمة ( لطف من الله تعالى يحمله ) ا ىكمل اللغظلف العبد 
( على فعل الخيرويزجره.) ) اى ينعد عن الشر( معيقاء الاختيارحفيعًا) 
علة لبقاء الاختيار( للابتلاء ) والابتلاء فى الاصل التكليى بالاهس الشاق 
من البلاء لكنه ما استلزم الاختيار بالنسبة الى من يجهل العواقب ظن 






































0 


ترادقها)ائترادف التكليف والاختبار( ولهذا ) اىابقاء الاختبار(قال | 
الشهم ابومنصور العصمة لاتزيل!نحنة ) اى التكليف ( وبهذا » اى 
التكليف والاختيار (يظهرفسادقول من قالانها) اى العصمة (خاصته 
فنفس الشخخص اوؤبده يمتتع بسبيها ) اى الخاصية ( صدورالذنب 
عنه كيف ) ا ىكيف لايظهر فساده ( و لوكان الذتب تمتاعالماصمح 
تكليقه بيك الذنب ولاكان مثايا عليه ولأبكون افضل من اهل زماته لان 
المساواة ف الفضيلة بل المفضولالاقل علا وعلا ربما كاناعرفبمصالح 
الام ومفاسدها واقد رعل القيام بموجيها خصوصا اذاكان نصب 
المفضول ادفم للشر وابعد من اثارة ) اىانتشار (الفتند ) واصل الغتنة 
الاختباريقال قتنت الذهب فى انار اذا ادخل فيها ليع جودته (ولهذا )» 
اىلماذكرناعن انه لماكان المساوى فى الفضيلة بل المفضول ( جعل عر 
رضى الله تعالى عنه الامامة شورى بين سد ) اى سد اشخاص 
( مع القطع بان بعضهم افضل من البعض فان قي ل كيف سح جعل الامامة 
اشورى بين سته مع اله لاوز نصب امامين فى زمان واحد قلنا غير 
الجارٌّهو نصب اهامين مستقلين يحب اطاعة كل منهما على الانفراد 
اذلايازم من ذلك امتثال احكاممتضادة ) لا نكل واحد من الامامين يريد 
حكما يغاي رحكم الا خر (واماالشورىفالكل ) اىالستة المذكورة (بمنزلة 
اهام واحد واشترط انيكون الامام من اهل الولاية ) الولاية بالفتم 
النصرة و التول و بالكسسر السلطان ( المطلقة الكامللة اى صما حرا 
ذ كرا عاقلابالغا) هذه الاوصاف الار بعة مع العدالة رط الامامة احجاعأ 
و الجهور على انه شرط,ايضا ان يكون محتهد! فى الاصول و الفروع 
( اذماجعل الله للكافرين على المؤْمنين سيلا ) اى اشارة الى عله كون 
الامام مسلا ولأيكون الكافر صا ما للامامة ( والعبد متغول خدمة 
| أولى مسكقر فىاعين الناس ) فلأيكون العبد صالما للامامة ( والنساء 
ناقصات عمل ودين ) فلأمكونالنساء صاحة للامامة ( والصى وانجنون 
قاصران عن تددبر الامور والتصرف فىمصال الجهور ) اى أكثر الناس 


( سايسا اى مالكا لتتصرف فى امور السلين بقوة رأيه وروئيته ومعؤنية 
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ادا 3-8 ان الدخولؤيه رخصة طبعا للعدل والرِك عر يمد الااذائعين 
هو للقضاء خيئئذ يفي ض عليه التقليد صيانة لقوق العباد ولوكان 
ووة97ااااا7برببب7ب7ب7ب7ب7ب/بيب7 يبب 0606 6 سد ( 












ص 
بأسه وشوكته وأدرا تعله وعدله وكفاته وشجاعته ) أمحفظ ذارالاسلام 


( على تفيذ الاحكام) اىالاحكام الشرعية ( وحفظ حدوددارالاسلام 
وانصاف المظلوم من الظالم اذالاخلال هذه الامورحل بالغرض من 
نصب الامام ولإبندزل الامام بالفسق لى باتروج عن طاعة الله تعالى 
والجور اى الع على عادالل ) الظيم وضع الثى* فىغير موضعه ( لانه 
| قدظهر الفسق واندشر المورمن الام والامراء بعد الخلفاء الراشدين 
والسلف ) الوا لال ( كانوا ينقادون لهم ) اى للامراء ( نالجع 
والاعياد باذنهم ) اى ياذن الامراء( ولارون) اى السلف ( الخرويم 
عليهم )اى على الامراء ( ولان العدمة لست بشمرط للامامة إتداء 
قبقاء اولى ) اى بعد الامامة أولى ( وعن الشافجى رجه الله إن الامام 
ينعزل بالفسق واججور وكذاكل قاض واميرواصل المسئلة ا نالفاسق لبس 
من اهل الولاية عند الشاذعى رجه الله ) فلايكون الفاسق اماما لان 
الامام لأيكون الام ناهل الولابة (لانهلابنظ رلنفسه_شكيف ينظ ر لغيره 
وعد أى جيقة هي الغاسق'( من اهل الولاية حى يهم للا ب الفاسق 
تزوج اه الصغيرة) “جوز ان يكون الفاسق اماما ولاينعزل بالقسيق 
7 وا ضور ىكتب الشافعية أ نالقاممى ينعرزل بالفسق )كاخذ الرشوة 
اوازنا اوشرب لمر( بحلاف الامامة وفى روابة النوادر) باسم كاب 
من القناوى ( عن العطاء الفاقذ ) الوسيقة وعجد وابو يوسف رجه 
الله تعالى (له لانيجوز قضاء) الما ضى ( الفاسق وقال بعض 
اماي اذا قلد) اى نصب ( الفا سق ابنداء يضم ولو قلد 
وهو) الواو الال ( عدل يتعرزل بالفسق لان المعلد اععد عدالته 
فإيرض عضا بدونها ) اى بدون العداله لابأس بالدخول فى القضاء 
أن يثق ينفسه لاله فرض كقاية ولكونه امس مس وق ويكره 
الدخول فيه لمن حاف الت زوقيلكره الدخول باختياره ولوويق بتفسه 


لغيه علد الصلاة والسلام منجعل على القضاء فكانما ذح بغير سكين 





















































د 
فى البلاد امثالهؤامتنمكل منهم عن القضاء اثموا انكان السلطان بحيث 
لابفصل بينهم والا فلا (وتاوىاضعنان اججعوا على انه) اىالقاضيى | 
(اذا ارتثىلاتفن قضاؤه قعاارتشى وانه اذااخذالقاضى القضاء بالرشوة 
لايصير اضيا ولوقطى لاينفث قضاؤه) روى عنوهبين منبه انه قيلله 
الرشوة حرام فىكل شء أل لا انمامكره من الرشوة ان ترشو لتعطى ما لدس 
لك اوتدفع حقا قد رمك قاما ان ترشو لند فع عن دينك ود مك ومالك 
بالرشوة فلا'وهذائاروى عن عبدالله بن مسعود رضى الله تعالى عنه انه 
كان بالخبشة فرشى دينار ين وقال وأئما الثم على القايض دونالدافع 
روى عنانس رض اللهتعالمعنهقال رسولاللهصل الله تعالمعليهوسم 
من اخذارشوة فى امك مكانت سترا بيته وبينالجنة (ونجوزالصلوة خلف 
كل بر )بعتم الباءصفة بمعنى الحسن ويكسرها بمعتى الاحسان البركل 
فعل حم ضى وقول اسم لكل خير يفضى صاحبه الى المنة واصله التوسع 
فى فعل الخبرماً خوذ من الير (وناجر لقوله عليه السلام صلوا خلفكل ير 
وذاحر ولانعلاء الامة كانواايصلون خلف الفسمَة واهل الا هواء والبدع 
منغير تكير وماتقل عن بعض السلف من المنع عن الصلوه خلف البتدع 
مول على الكراهية اذلا كلام فكراهية الصلوة خل ف الفاسووالمبتدع ١‏ 
هدا) اىجوازالصلوة خلف الفاسق (اذالميوئد الفسقٍ والبدعة الرحد 
الكفر واما اذاادىالبه) اى الىالكفر (فل اكلام عد م جوازالصلوة) 
الكثر فى الاغد سر التعبة واصله الكفر بالفحم هو الشسر ومنه قيل للرارع 
واللب ل كافر واكيام الع ةكافور و فى الشرع اتكارها عم بالضرورة ممى" 
الرسول به (المستزلة وان جعلوا الفاسق غيرمؤ من لكنهم تجوز ون 
الصلوة خلفه لما ان شرطالامامة عند هم عدم الكفر لاوجود الاإمان 
معن انتصديق والاقرار والاعمال.جيعا و يصل على كل بز وفاج راذامات 
على الامان للاجاع ولقوله عليه الصلاة والسلام لاتدعوا) اىلادركوا 
(الصلوةعلىمن هات من اهل القبلة مان قيل امثالهذهالمسائل)اىالمسائل 
المذكورة من جواز الصلوة خل ف كل بر وذاجر وغير ذلك ( انما هى من 
فروع ممه فلاوجه لايرادهافىاصول آلكلام واناراد ان اعتقاد حقيقة 
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ذلك واجب وهذا مناصول) اىاصول الكلا م (جميع مسائل الفقه 
كذلك) بهذا الاعتار( قلناانه) اى المصنف 3 افرع عنمقا صد عي 
الكلام من مباحث الذات والصفات و الافعال والمعاد ) اى الآخرة 
(والنبوة والامامة على قانون اهل الاسلام وطريق, السند والجاعة حاول 
التنبيه علىنبذ) اى شى' يسير( من المسائل) كايقال اصاب الارض نبذ 
عن المطر اىشى قليل منالمطر( التى يها اهل السنة عن غيرهي نما 
خالف) يبانسائل (فيهالمعتزلة) الضعيرى فيه عان المافىمما (اوالشيعة 
اوالغلاسفة اوالملاحدة اوغيرهم من اهل البدع والاهواء سوا ءكانت :لك 
المسائل من فروع الفقه اوغيرهامن ارات المتعلقة بالعقادٌ (وتكف 
عنذ كرالصهابة الا بخير لماورد فى الاحادرث الكخيحدمناقبهم )المناقب 
جع منقبة وهى الفضيلة والشرف (ووجوب الكف عن الطعن ن فيهم 
لقوله عليه الصلاة والسلام لانسبوا احابى فلوان احد م انفق مثل 
احدذهبا) تميير (مابلؤمداحدهم ولانصيفه) المد ربعالصاع والنصيف 
نص ف الث“ كايقال للعشرة عشير والخمس نجرس ولأْعان مين والضعير 
فىنصيفه راجع الى احدهم لا الى المد والمعنى ان احد كم لايدرك بانفاق 
مثل احد ذ هبا من الفضيلة ماادرك احدهم بانفاق هد من الطعاماو 
نصف منه (ولقوله عليه الصلاة والسلام! كرموا أصحابى وأنهم خيارم) 
اى محختارم ( الحديث ولقوله عليهالصلاة والسلام الله الله) منصوب 
بشعل مقدر اى اتقواالله (فى ا دمحانى) اى فىجق !كا ( لانذز و 

غرضا) أ ىحقيرا (من بعدى خن احبهم) فن موصولة لاشرطية بدليل 
دخول الغاء عيلى الحخيرو ان كانت شرطية لايدخل الفاء لان الماضى اذا 
ك ن جزاء الششرط لايدخل الفاء عليه ( فهبى احهبم ومنابغضهم 
فبيغضى د ومن اذا هم فعد اذانى ومن اذانى فقد اذى الله ومن 
اذى اللهضوشك) أ ى يقرب (ان يأخذه) إى يأخدءاللهالتعذين والعقاب 
( فى مناقبكل منابى بكر ور وععان وعبل واللسن والسين وغيرهم 
من ا كازر اصحايت) رضى الله عنهم ( احاديث صتصحة وماوقع بينهم من 
المناتما ت وا محاريات) هذا جواب سوال مقد رتقديره لم لجز د كر 
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الكهابن الا غبرلار #الازيات وانحخاريات بهم فان ذلا يدل على ان 
ذكر بعضهم ضاقد تكون بغبراخر فلايكون قولالمصدف وتكف 
الخ عاذا 9 بعوله وماوقع ينهم من المنازعات وانخاريات (ذاه تجامل 
ال تلك الحا ما ل وقوعالخطاء الخطاء ف الاجتهاد) لان امجتهد قد ممطرء 
ببسب لأ أوتأو يلات لات فسبهم والطعن فيهم ان ك ن كان ماحالفف الادلة 
القطعية 300 كذ فى عالشة ارضى ألله تعال عنها) نا زا لورود النص 
القطجى عب براءته كقوله تعالى والذين يعون المحصنات الآنة ابه (والا) اى أ 
:وان يكن مماخالف الاداة القطعية (شدعة وق مق وباطجلة لين[ ينل عن 
1 امجتهدين والعلاء الصامين جواز اللءن عل معاو 5 ل 
من اهاب ب النى صل الله تعالى عليدوبي نازع مع على رضى الله أعالى | لله تعالى 

عنه فى| فامالانة اللعن طرد و بخض من الله تعالى ( واضثرابه لان غابة 
أمرهم اب لبقي ولك روج على الاهام وهو لايوجب اللعن وامااختلغوا يزيد 
إن معاؤية #حن 3 كر ف الخلاصة وغيره اله لاينبضى اللعنعليه ولاعلى 
اغا 0 اسم ملك هن ملوكٌ العرب ( لان ١‏ الى صيى الله تعالى عليه وس 
نلعن المصلين وم نكانمن اهل القبلةوماتقل) هذاجوابٍعن سؤال 

1 وهوان يقال ان مال من لعن النبى صى اللهتعا عليه ؤس لبعض 
|| من اهل القبلة بخائف ماذكرمنانالنبى صلى الله تعالى عليه وس نهى 
عن للعن اخ التوفيقينهسان اجا بموله ودتقل (من لعن البوصل الله 
| تعالىعليه وس لبءض من ناهل القرلدغلاانه) ) اىالتوصلى اللهتعالىعليه وس 

ا (بع! من١<وا‏ ن١<وال‏ الناس) ببان مافى لما (مالائخلهغيره) والكميرالبارز فويعله 
ْ امال ماوالضميرفى غيره راجع الىالبى عليه السلام يعنى تحمل أنيكون 
|| التخص الذىلعن البىعليه السلام ل يكن موّمنا بل منافقا ( وبعضهم) 
ْ اى العلا ء (اطط ون عاد لك حل ريدن سناو [ ل لتيحين 
ل ى الله تعالى عنه واتفقوا ) ائ العلاء والواو اال 
| (على جواز اللعن علىم من قتله أوامز به اواجازه ورضى به.والحق ى انرضاء 
بزيد بقتل الحسين واستدشاره) اى يزيد ( بذلك ) اى بالعتل ( واهانته) 
1 بزيد .(اهل بيتالن علي السلامكاتوائز) خيران (منا ) قالح ةالاسلام 
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يليت اصلا ان يزيد قل الحسين اوامر بقتله او رضىبه فلا تخوز نسبة 
هس الى كبيرة بلا نتحقيق قبل قد تواتران يزيد ارسل الجند على الحسين 
فقتلوه وإهانوا اهل بدت الى عليه السلام فيكون الامبرامس! وراضيا 
عاؤعله جنده عن جل عندالعلةالقول بعدم|! الرطء اء من حسن الظطن 
لاه لالقبلة ( وا نكان تفاصيلها احادا في. ن لاتوكف فى شائه) اىفى 
شان يزيد ( بل فى ابمانه اعنة الله عليه وعلى انصاره واعوانه ) قبل لوسر 
ان يزيد قتلاسلسين لكف لان قاتل عمان رضنى اللهتعالىعنه لم يكفرمع 
كونه افضلمن الحسين اذالتكفيربالةة! لقتل رتب ةالانياء عليهم السلام ولوس 
|انهكف رحين قتله فاللعن على الكافر المعين لانصح فلعله تاب يبعده قيل 
تكغير قتل الجسين لد سكقتل! لكهابى بللاهانته اهل ببت!1: يخم 
ولميوجدذلكفعمانرنى اللهتعاللرعنه( ويشهد بالمئة للعثيرة المشيره 
الذين برهم الى عليه السلام حيث قال عليه السلام ابوبكر الج 
وعرف النةوعمان فى الجنة وعلى فى الجن وطلحة فى الجنة وال بير اللنة 
وعندا رجن بن عوف ف المنه وسعدان ابى وقاص ف الْنه و سعيدين 
زيد فى انه وابوعبيدة بن الجراح فى الجن وكذا يشهد بالجنه لفا طبة 
والمسن والسين لماورد فى الحديث التحجم ان واطمة سيدة نساء ام 
انه وا نالمسن والحسين سيداشاباهل اللنة وسار العهابة لايذ كرور 

الا يرو برج لهم اك ما يربج لغير هم من المؤمنين ولايشهد ا 
|اوالنارلاحد بعيته بل يشهد بان ن المؤمنين من اه لالجنة والكائر يق 
امن اهل ل التار)و وحكذا اطفا لهم تبعا لهم وقيل هر فى اخنة اذلا 
امم لهم وقيلهم فىالاعراف ووحهه ان عدم التيعن لعدم الع خائته 
واذاماتولدالموْمِينَ طغلااتمتهرالاء عانلامحاله بعالابه اللهم 0 
نا بعا خا تمد اه وهوغير معلوم ( و يرى المسحم على الخفين فى السغر 
والحضر) خلاةالاروافض (لانه) اىالسحم (وا انكائذيامتعلى ار 
اىكاب ا الله تعالى وهو قوله تعالى اايها الذين آمنوا اذا كنم الىالصلوة 
فاغسلوا وجوهكم وايديكم الى المرافق و اضهحوا برؤسكم وارجلكم الى 





5 الكعيين البتعبين لاشهم منه وان 1 واز اسح على الحفين ( وهى اي 
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على التكاب (بالخبرالمة ور وسمّل)واسلجهورعلى اثباتهمرةسئل وسيلبالياء 
وهوعب لغد منقال سلت تسال بغير همرة والياء منقلية عن واولقولهم 
سؤال و ساولته ( عبى بن انى طالب عن المح على اللفين فقال جعل 
رسول الله ثلئة ايام و اياليهن المسافر ويوما وليلة للقهم ) .جعل له معان 
"كثيرة واحد المعنى منها صي ركقوله تعالى و جعلناها تكالالما بين يدها 
اىصيرناها والثاتى بمعنى الاجا ب كقوله وماجعلنا القيلة اىاوجينا القت 
وامرنا بها والثالث يمعنى القو ل كقوله تعالى انا جعلناه قرأنا عر بيا اى 
فلناه وانزلناه والرابع بمعتى الخلق كقوله تعالى وجعل الظلات و النوراى 
خلق الظئات والنور ( وروى ابوبكرعن رسول الله اله عليه الصلاج 
والسلام رخص للسافرثلئة ايام ولياليهن وللقيم يوما وليلذ اذا تطههر 
فلس خفيه انسح عليهما ) مقعول رخص ( وتان المسن البصرى 
ادركت سيعين نفرا ) أى نفسا ( من الصححابه يرون المسحم عبى فين 


ولهذا ) أىلأذْكرنا من الاحاديث ( قالايوخنيفة رجدالله تعالىماقات 
اك لاكن قائلا (بالسح حجان فيه ) لى فيحن المح ( مثل ضوء 
التهاروةالالكرضي) رجلمن اككابابى حنيفة رجه الله تعالى (اخان 
الكفرع من لايرى المسم عبى النفينلانالاثار ) لى روانات الصصابة 
الى جات يدق حكم التواتر) ذن آتكرموجب اير المتواتركان كاذرا 
( وباتجلة مزلابرى ) اىلايجوز( السحعلى النفينفهوم: اهل البدعد 
حى سئل انس إن مالك رضىالله تعالى عنه عن السنة والجاعة فقال 
انحب الشعنين ولايطعن ف انين ) اى عمّان وعبى رضىالله تعالى 
عنهما ( ويمسح على الخفين ولايحرم ننيذ الجرارهو ان ينبذ تم اوز يب 
فى الماء عل فى اناء من الخررف ) وهو مانتخذ من الْرَاب ( #حدث فيه 
لدعكاف الفقاع فكاله نهىعن ذلك يدءالاسلام للأكانت المرار) بجع 
جرة ( اواق امور ثم سم فعدم تر يمه من قواعد اهل السند خلان| 
الروافض وهذا ) اىماذكرمنعدم حرمته (يخلاىما اذا اشتدوصار 
عسكرا ذانالقول بحرمة قليله وكثيرهماذهب) خبران (اليه كثيرمن اهل 
السنه ولاببلغ ولىدرجة الانباء لان الانياء معصومونهأمونون عن خوف 


ع الحامة يه 






































































قال عليه الصلاة والسلام ان منعباد الله لاناساماهم بائنياء ولاشهداء 
يغبطهم الانبباء والشهداء يوم لمعه بقربهم و مقعدهي من الله فْمَالوا 
|بارسول الله منهم ومااعالهم لعلنا أيهم قال عليه الصلاه والسلام قوم 
تحابوا برو الله بغيرارحاميينهم ولااموالتعاطونهابيشهم والله انوجودهم 
لنور وانهم لعلىمنابرءن نورو لايخافون اذا خافى الناس ولارثون اذأ 
حزن اناس ويطهم منهكونالولى افضلمن البو اجيب ,انثا نالانسان 
اذى مارآه حبيكا وان كان له معلد اوخيرمنه ( نعم قد يدع تردد فى ان 
ميرتب النبوة افضل ام مرتبة الولاية بعد القطع بان الى متصف 
بالمرتتين) اى النبوة والولاية (وانه افضل من الولى الذى لبس ينى) وقال 
بعءض الصوفية الولاية افضل لانها تنى*عن القرب واكك ام كىاهوشان 
.خواص املك والنبوة والتبليغيم هوحال رسول الملك الى الرعانا الا ان 
النى افضل فلايمصر يجمعه بين الدرجتين اجيب بان الشبوة تنىء عن 
الليعْ من اق الىالخلق ففيها ملاحفذة انانيين فلابغصرعز مرتدة 
ولايه غير الى لقصور ولابته عنغاية الكمال لانعلامة ماده نيل مرتبة 
الكو( ولاتصمل العند مادامعاقلا) احترازعن انجنون ( بالغا) احدراز 
عن الصبى ( الحيث يسقط عنه الام والنهى لعموم احنطاات الواردة 
فى التكاليف واججاع امجتهدنعبى ذلك )!ىعني عدم وصول العبد لوذه 
بعض المباحيين الى ان العبداذابلع غاب الححبة) اىمحبة الله تعالى (وصفا 
قلبه واختار الايمان على الكذر من غير نفاق سقط عنه الامو الذهى 
ولايد خله الله النار يارتكاب الكبائرو بعضهم الىاله يسقط عنه ) اىعن 











الععد ( العباداتالظاهرة ) كالصلوة وتحوها (ويكونعادهالتذكروهذا 


حكدر وضلال ذان أكل الناس ) الفاء التعليل ( لجيه والامان هم 
الاثنياء خصوصا حيب الله معان التكاليف فى حقهم ات وأكل واما قوله 


عليه الصلاة والسلام ) هذا جواب سوًا ل مقد روهوان يقال لا ل 
ممسللت يي 22222222 922277277277 
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عاقب اليه المباحيين و بعضهمكفى وقد قال عليه الصلاةوالسلام 
اذا احب الله عبدا لم يضره ذنب فاجاب بقوله واماقوله واما قوله عليه 
الصلاة والسلام ( إذا احب الله عبدا لميضره ذنب فعناه انه ) اىالله 
(عحعه) اىالعيد (من الذثوب فإ لحقدضررها) اومعناه انه اذا صدر 
من العبد ذنب ينيهه الله تعالى عليه فتاب واستغفر وغفرالله له الذنوب 
(فإيضره) اى لم لحقه ضر ( والنصوص من الكاب والسنة تحمل على 
ظواهرها )كا اخيرالله تعالى من امور والقصور و الانهاروالاتجار 
و الاطعبد وعذاب اهل النارمن ال قوم والجيم و السلاسل والاغلال 
( هالمييصرف عنها دليل قطعى كاف الايات الى يشعر ظواهرها بالجهة) 
كقوله تعالى ال رحن على العرش استوى ( و السعيد ) كقوله تعالى 
يدالله فوق ايديهم ( و نحوذلك لايقال لبت هذه ) اى الالفاظ التى 
لإبراد ظواهرها ( من النصوص بل من المنشابه لانا نقول المراد من النص 
ههنا لبس ما يقابل الظاهرو المفسر وانحكم ( بلى يعم اقسام النظي) 
أىالظاهرو النص والمفسر والمثشابه والخنى والمشسكل و المجمل (على. 
ها هوالمتعارى ) عند اهل اصول الكلام اللفظ اذا ظهرمنه المراد 
اسمى ظاهرا بالنسبة اليه ثم ان زاد الوضبوح بانسيق الكلام لاجله يسعمى 
نصائمان زاد حي سد باب التأويل والتخصيص يسعى مفسرا تا نزاد 
حت سد باب احبال النسمئ يسمى محكرا ( والعدول عنها اى عن 
الظواه رالل معان يدعبها اهل الباطن وهم الللاحدة وسموا الباطنية 
لادعاجم ان النصوص لست على ظواهرهابل لها معان باطنة لايعرفها 
الا المع ) اىالله ( وقصدهم بذلك ننى الشمريعة بالكلية الحاد اى ميل 
وعدول عن الاسلام ) الالحاد فى اللغد اميل عن القصد ولهذا سمى 
اللعد ندا لانه فىناحية واتصال ( واتصاق بكف راكونه ) اى العدول 
ع نظواهرالنصوص ( تكذيها لنى صلى اللهتعا عليه وس قاع مجيثديه 
بالضرورة واما ماذهب اليه بعض الحققين ) جواب سؤال مقدروهو 
ان يا ل ان قول المصنف والعد ول عن ظوا هرها الى معان يد عيها 
اهل الباطنكفروا اد يالف ماذهب البه بعض الَْمَمَينَمن ان اأنصوص 
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ا 
1 
ا 
2 
1 





حراما قد عي ) صفه حراما( فى دين النبى صلى الله تعالى عليه وس 





هنا نالنصوص على ظواهرهاومع ذلك ففيها اشارات خفية الى دقايق 
تكشف على اريابالسلوك) اىالانبياء والاول.ء والدقايق المشارالبها 
بعوله عليه الصلاة والسلام ان للعران دطنا وفى بطنه طن الى سبعة 


ابطن أوالى سبعين بطنا على اختلاى الرواتين مثاله قوله عليه الصلاة 
والسلام لاندخل الملاتكة بيتا في كلب و القلب بدت هو ميزّل الملاتكة 
ومهبط الرهر وتل استدرارهم و الصفات الردية مثل الغضب و الشهوة 
والحقد والحسد والكبرو التم ب كلاب نايحة فاق يدخله الملائكة وهو 
مشعون بالكلاب ( كن التطبيق بينها) اىبينالدقايق (و بين ااظواهر 
المرارة فهو) جواب 2 امامن كال الايمان وض العرفان ) من الالاد 
والكفر ( ورد النصوص بان يتكر الاحكام التى دلت عليها النصوص 
القطعية من الكاب والنة كشر الاجساد ٠للاحكدر‏ لكوزه ) اىرد 
التصوص ( تكذيبا صريحا لله تعالل ورسوله ذن قذف مايشة رضىالله 
تعالى عنها بالزنا كفر) لانه ثدت تنزيهها بالد ليل القطعى ( واسعلال 
المعصية صغيرة كانت ا وكبيرة كفر اذا ثنت كونها معصية بدليل قطجى 
وقد ع ذلك ) اى الاستلال المعصية : فهاسرق وا الاستهانة ) اىعدها 
أهس! حفيرا ( بها .) اىبالنصوص ( كفر والاستهزاء ) اى عدها سهلا 
( على الشر يع هك رلان ذلك ) اىالاستهانة والاستهزاء ( منامارات 
الكذيبي وعلى هذه الاصول ) اى الاصول المذ كورة من العدول ورد 
النصوص وغيرها ( يتفرع ماذ كرف الفتاوى ) والواقعات ( من ال اذا 
.قطجى يكفر والافلا بان يكون حرمته أغيره ) كاللخصوب والمسروق 
للغاصب والسارق كذا قيل قلناهذا مشكل ؤانا خلال ماثدت حرمته 
بدليل قطجى تكذيب الشرع و هوكفر وفاةااللهم الاان يؤول بان ذاته 
| حلال وانما زعت المرمة من ضفته كالغصب و السسرقة ( او ثنت يدليل 
اقطتى و بعضهم لميغرق بين الخرام لعينه وولغيره فقال من ا-محل 
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نحريمه كتكاح ذوى الحارم اوشرب الخهر اواكلميتة اودم اوخعزيرمن 
غير ضرورة : فُكافر وفعملهذه الاشياء بدونالاسحلال فسق ومن استحل 
شرت رده التسذ الل مكرك راما لو قًا ل رام وتحس - ١‏ م 
اونحكم امش لهل ) بع عرق سيل أوسيفها 022557 : قيل اماان 
ول هذا بماذكرناه او يول بانه لالشارى حيث شماه ( و لويم ان ايكون 
اهدر حراما او لابكون صوم رمضان ذرضا لمايشق عليه لايكفر ) هو 
الصميم لان قوله نعالى فاعتزلوا النساء فى الحيض وانكان صريحا 
ف النهى لكنه معلل بالاذىكاقال قل هواذى و النهى يسيب الحخالقة 
لإبفيد الارمة القطعيدكابين فى الاصول ( ثدلافى ما اذا تم 
الزنا وقل التفس بغير حدق فانه يكفر لان ره مه هذا ناه فىجيع الادنان 
مواقعة نقد الحكمة ومن اراد ا الرويج عن الكبة فقد اراد ان يحكم الله 
ما لبس بحكمة وهذا . جهل منه بربه وذكر الامام السرخبى كان 
لمن اله لواستحل وطئ امرأنه لاض بكفر وف التوادرعن مجدرجه 
الله تعالى له تعالي اله لأبكفر هوااحة جوف أستلال اللواطة معامرأته لأمكفر على 
الادح ومن وصف اللهتعالىعالابليق بها وخر باسم من اسعانه او يام 
من اوامرها اك كر وعده أووغنده نكر وكذا لوم 0 بى هن الاندياء 
على قصداعنفاف اوعداو ) هذا يدل على انه + على اسعخفافق 
بل لمايشق عليه لأبكث ركذا فى بعض الغتاوى قيل إذاتمنى عدم النى فقد 
خرج عن الككمة كغنى عدم جرد اليا قيب أن يك وايضا تم عدم 
النى يتمع نتم عدم هابشرعه وه وكف ركادر(وكذا لوضحك على وجه 
الرضا من :كام بالكذر) و لوكا نكلامه : عيبا نضعك السامع فلايكفركذا 
الاك( وكنالوتل مل مكان مرتفع وحوله ججاعة يألونه مائل 
هو يضمر بونه بالوسايد يكفرون جبعا وكذالوامر رجلا ان يكفر 
!2 اوعرنم عبى ا نبأمره بكفر ) والعرم فى اللغد توطين النفس على الفعل 
( وكذا لواف لادرأة بالكفرلتبين ) اىتكون حم إما( إزوجها ) والنتوى 
على انها لابين بالك رائلاتضكذه طر با للسنونة ( وكذا لوقالعندشرب 
الخمراو انا بسمالله وكذا اذا صلى بغير القبلة ) القبلة فى الاصل الجال 


التي * 








منى أن ن لالدرم 
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ا التى عليها الانسان فن الاستقبال فصارت عرا لكان المتو جه اليه 


للصلوة ( او بغير طهارة *تعبدا يكفر وانوافق ذللك القباة ) وانكانله 
طهارة فى الواقع ولوقامت ابجاعة الىالصلوة فصلى معهم حياء م نعدم 
الطهارة قيل لابكفر ويتتى لمن يضطر اليه ان لإبقصد باركان الصلوة 
ولوس بوتس وهو واجد للطاهريكفر وفىكل من هذه المسائل 
ف والجهور على انه لأآبكفر اذا ل لاه وأ ولواقتدى افتدى يصب اوامىأة 
0 لابكفر انفاقا ( وكذالواطلق كلد ١‏ الكفر اسعتفاذالا عنغا نالا اعتقاد] 
الى غير ذ لك م ن الغر وع واليأس من الله تعا لى كفر ) بانيفال انه تعالى 
0 عبدا من عباده ( لانه لايس من روح الله ) أى من رجه الله الله 
( الاالقوم الكاذرون والامن من الله تعا كفر لانه لابأمن من مكر الله 
الاالقوم الخاسرون ذفان قيل جرم بانالعاصىيكون ف النار يس من الله 





















عي بكون فى الجنة من من اله نعل لوقي العزة كانرا 


( اهل السنة ل عل لي والخال ان المعتزلة من 
اهل القبلة ( قلنا هذا لبس ببأس ولاامنلانه عي تقدير العصيا نلايأس 
انيوفقه الله تعالى التوبة والعمل الصالح وعبلى تقديرالطاعة لا يأمر لا يمن 
ان يخذل اللهله فيكتب المعاصى ويجذا) اى بالجواب المذكور ( يذلهر 
الجواب عداقيلان المع لى اذا اركب كبيرة (: ع أذ بعد رالا عدي ع 
رجة الله تعالى ولاعتقاده اله لبس ومن وذلك ) اى ظهور الجواب 
عاقيل ( لانا لاتسع ان اعتقّاد استحقاقه النار يستلزم الأس وان عقا 
عدم اعانه المغسربجموع التصديق والاقرار والاعال يشاء عيل التطاء 
اام ) خبران(هذا) اىخن هذا (والجع) اى اى التوفيق 
( بين ن قولهم انه لآيكفر اخد من اهل القيلة ) أهل الغيلة ) يذنب ( وقولهم يكفرمن 
كَل ماق العرآن اواسعًا لذازةبة اوس الشطين) ابوبكروعر 
رضى الله تعالى عنهما ( و لعنهما وامثال ذلك كقتل المسين مشكل 
ونصديق الكاهن بماخيربه عن الغيب كفر لقوله عليه الصلاة والسلام 
من اتى كاهنا فصد قه بما يول فعدكفر يما انزل الله على تمد والكا هن 
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هوالذنى هو الذى يخيرعن الكر ان فى مستقبل الزمان ويدىى معرفة الاسرار 
ومطالعة عل الغيب وكان اق عو سج لان (ريحوة مرنا ف 
الامورفنهم ) اى م, ) اى من آل هنة ( زيزع انله راسًا من اسن وتابعة وتابعة يلؤاليه اليه 
الاخبادومتهم منكانيدى انه يستدرك ) ايمر ( الاموريفهم اعطيد؟ 
والضمير البارزعاك رالبارزعاد اللمن ( و العم ١‏ اذا ادى العم بالحوادث الاتد فهو 
مق مثل الكا هن كا هن وبالجلة العر لبي اهس تفرد به . الله يانه وَكعال 
ولاسبيل و لأسيل اليه )ان آل العم بالغيب ( للعباد. الاباعلام منه مله ) أى من الله 
م جو وتيك العا متورد بع الغيب كله لعوله دعا لى 
الغيب الاالله وعنده مات الغيسلالعبلها الاالله وسسب تخصيص 
حبس ففقوله تعالى انْ الله عنده عر الساعة الاب ا نرجلا جاء ء الىالنى 
عي 0 
الاولياء يطلع الغيب منهذه الللمس وغيرها خلوا الابة على | نلانعبلها 
بذاته الاالله ( والهام بطر يق العر: : ا والكرامة ا وارشاد الى الاستدلال 
بالامارات قهايمكن ذلك كاى الاستدلال ( هه 7 فيه) والمعير قُفه ياجع 
1 الىمافىفها( ولهذا ذسكر رق الغتاوى اذقول القائل عند رو به هال 
العمريكون ) ) اى يحدث ( مطرمدعيا عل الغيب لابعلامة كفر) قيل 
دعوى الم انما هو بعلامة الاتصالات الكوكبية وهالة العمرمن جلا 
العلامةئاطر ونسبةٌ الحوادثالارضية الىالانصالات الفلكية ممانطويه 
الكاب السعاوى حيث ال الله تعالى وسخذ ركم ,ماف السعوات وماق الارمن ص 
اط لانات لقوم يتشكرون ( والمعدوم لبس بِشْىء ان اريد 
ى” الثابت الحو ق عب ماذه ب اليه الجعقون ) مناهل السئة ا نالشىء 
ع نض بالوعودز منأنالشئية ترادف الوجود و الثبوت والعدم يرادف 
الى فهذا فهذا حكم دمرورى ل ينازع فيه الاالمعتزلة القائلون بانالمعدوم 
المكن ثابت .1 ن ثابت فى الخاريج ) قالت المعتزلة المعدوم اللمكن ثابت فى الازل تيون 
ا نب عليه الاثار ولابايهم قدم الاشياء ولاامتناع خلق البارئء لها 
لان المو صو ف بالعد ماوالخلوقية هوالموجود الذى يرّتب عليه 
الاثار لكن برد عليه انثروتالشئ' فى الخاريج بلاتريبآثاره عليه معقول 




















































هم و 


بل المععول ويه كذلك فى الذ هن وهم لايقولون به واناريد ان المعدوم ا 
لالسعى شيئًا فهويحث لغوى مبنى على تفسيرالشى” بانه الموجود ١‏ والمعدوم 
اوما لصم ان يعم ويخبرعنه فالمرجع الال موادا الاستعمال 
(وفدعاء الاحياء للاموات ات وصدقتهم اى صدقة 3الضاء عنهي 1 أى عر عن 
الاموات نفع لهم اى للاموات خلاذا للعرزلة تمسكا بان القضاء لاسدل ع 
أصل القضاء الفصل يمام الاض ( وكل نفس مرهوتة بماكسيت والمء 
تخرى” تعمله لانمل غيره) جوايه انتعليق الرجة بالدعاء اوالصدقة من 
القضاءايضا ١‏ اذ لايبدل فانكل ددر يجرى عبل سسب كاتراه فى امىاارث 
والنسل وغيرهبا و الدعاء دن جل الاسباب 27 واناماوردنى الاحاديث 
الصاح ) ججع صبيح ( من الدعاء للاموات خصوصا فى صلوة الجنبازة 
وقدتوارله) اىالدعاء (السلف فلول يكن للاموا ات نفع فيه ) اىف الدعاء 
( لماكان نه معن ) والنا ها ورد من الادله قو له تعالى ليها الذين انوا 
صلواعليه ام بالصلوة على الوم إل تعالى عليدوس! ف فاق العير : 
اوكلاجرىذ كرهعبى اختلافيينهمثم الدعاء بالصلوة يختص بالانبياء وعلى 
الهم بلبعيتهم ولايشكل قوله تعالى هوالذى يصبى عليكم وهلائكته 
وقوله عليه الصلاة والسلام اللهم صل على انى اولان الصلوة لصلوه حق 
الى والله وليه قله ان يتتصروا فى حقه الى من يشاء ( وَقَال عله 
الصلاه والسلام ها من ميت يصلى عليه امد ) | اى ججاعة ( من السلين 
بلغون مائة كاهم يشفعون ) اى يطلبون ( له) اى لليت 
( الا شفعوا ) اىقبلت دم ( فيه) اىفيحقاللميت (وع: سعد 
|نعباده انه قال بارسولا لله انام سعدماتت فاىوصدقة فىحفها افضل افخضل 
كان عليه الصلوة والسلام الماء حفر ) سعد رضى اللهعنه ( ب اوقال 
هذه) اى الم( -5 5-5 الصلاة والسلام الدعاء برد البلاء 
والصدقة نطوء غضب ازب وقال عا الا يي 
علىقرية فان الله يرفع العذاب عه ن مفيرة تلك الهر به اربعين توما 
والاحاديث) اىقولالرسول عليه الصلاة والسلام (والاثار ثار) هنو اخمار 
الصوارن (فىهذاالباب)اى نفع الدعاء للاموات (أكرٌ من ان صى والله 























































عد يكام كيه 































تعالى يجيب الدعوات ويقضى الا جا ت لقولهتعالىادعونى اسمجب لكم) 
معنا وحدونى اغفرلكم ويقال ادعونى بلا غفلة استجب لكم بلامهلة 
ويقا ل ادعو بلاجفاء اسححب لكم بالوفاء ويقال ادعو بلاخطاء 
استجب لكي معالمطاء (ولقاه علي الصلاة والسلام يستماب دما امد 
اميد ع بتم) الى مالميدع حالمقارنته الام (اوقطيعة ربج م1 يستهيل 
ولقوله عليه الصلاة السلام ان د بكر جكرع يسع من العيد اذا رفع 
يديه اليه) اى الى ربكم ( ان يردهما صفرا) اى خاليا روهى عن سعدين 
ابى وقاص ردى الله تعالعنه قال معمت رسول الله صل الله تعالى عليه 
وس يقول اتى لاعيركلة لابشولها مكر وب الافريج عنه كلة اخ يونس 
عله السلام فنادى فى الظبلات ان لااله الا انت سيحانك انى كنت من 
الظالمين وفىالا تارمن حزبه امر فقّال نجس عات رينا أنيحاه الله مما 
يخاف قال ابراهيم بن اده رجداللهكان فى موعظة للناس حين سألوه 
عن قول الله تعالى ادعونى أستعجب لكم وانا ندعوه فلالستجبب لنافقال 
ها نت قلو بكم من غشمرة اشياء اولها عر فت الله تعا لى و لمتوئدوا حقه 
وقرأ تمكابالله ول تعملوا به وادعيتمعداوة الشيطانوواليعوه وادعيتم 
حب رسول اللهوتركتم اثره وستته وادعيام حب المتةول تعملوا لهاوادعيتم 
خوف النارولتشهوا ع نالذنوب وادعيتم ان الموت حق ولمنستعدوا له 
واشتغلم بعيوب غير وركتم عيوب انفسكم وتأكلون رذق اللهولاتتكرون 
وتدفنون موناك ولاتعتبرون (واعب ا نالعمده ذلك)اىف اجاب ةالدعوات 
(صدق النية) قوله صد ق النة أنلابعرضها قنور (وخلوص الطويت) 
أى يتجرد النيد عماسواه وتمام الخلوص ان يتجرد العبد عن الارادة بالكلية 
خيتذ تصحلى فيه ارادة المق فيع عكل ما اراده لاله مراد لحن وتحته 
هانب لاييأس العبد عن بعضها وخلوص الطوية ( وحضور الاب 
لقوله عليه السلام ادعواالله وانتم) الواو الال ( موقنو ن بالاجابة) اى 
قبوله (واعلوا ان الله تعالى لايسحمرب الدماء من قلب شال لاه واختلئف 
المشايخ.فى انهه ل يحوزان بعال ساب دماء الكافى فتعه الجهوراقواءتعالى 
ومادماء الكاف رن الافضلال:ولاله) اى الكافر (لايدعواالله لالهلايعرفه 


8 وان 


























لفك 
وان اقربه فلاوصفه بمالايليق يه فقّد نض اقراره وماروى فى الحديث) 
أشارة الى خواب سوال مقد روهوان ينا ل ماورد فى الحديث يخا لف 
قولالله خالتوقيق بينهما لإمن اندعو المظلوم وان كان كاش مجان 
تصمول ع ىكثر ان النعمة) يعن تدرالحديث اندعوةامظلوم وان كان 
على كقرانالنعرن نسحاب (وجوزه بعضههم لقوله تع ال حكابة عن ابلدس 
أدب انظرق) اىامهاى الىالساعة ولاتمتنى سر يعا ( فقال) الله تعالل 
(رالك منالمنظرين وهذهاجابه واليه) لى الىالمواز( وده ابوالقاسم 
الحكيم وابومنصورالدبوسى وقال الصدرالشهيد وبه) لى بالمواز (بش2) 
معول القول (ومااخيريه اللنىص الله تعالى عليه وسبإ من اشراط) ججمع 
شر يطة (الساعة اىعلامتهام نخرو الدجال) من الدجل وهواللدس 
والغوية يقال اذا لبس وموه وقيل يسعى دجالا لاله يضرب ف الارض 
أى يسيرفيها ويقطع أكثر ثواحيها يقال دجل فلان البق بباطله اذا 
غطأهود <له سر #وكذبهوكل كذابدجالقيل ولدفىزمن النىعليه الضلاة 
والسلام يدل عليه حديث ترم الدارى وقيليولد فىآخرالئمان قالعليه 
الصلاة والسلام سري من ارض المثسرق يقال لها خراسان ( ودابة 
الارض) وى حيوان رح من الارض هركب الدجال لايدرى قبلهمن 
دبرهم نكثرة الهر وهابين المفصلين الناعشر ذراعا بذرا عآدم عليه السلام 
وعن على رضى الله تعا لى عنه يخري ثلثة ايام فلا يخر ب الا ثلئها 
(ويأجوجومأجوي) وكان يأجو ج رجلاو جوج رجلا وهما اخوان 
من بى نافث بن نوح عليه السلام شَكثر نسلها فينسب اليهما مزان 
معاو قبل :مز الاول دون الثانى و لايقد رون على اتبان مكة والمديئة 
أوبدت المقدس و خروجهم يكون بعد و يشال سعى بأ جوي ومأجوج 
لكزتهم وازدحامهم لانم يموجون فؤفبعض وى عن ابىهريرة رط الله 
عنه انه َال قال رسول الله صبى اللهتغالىعليه وس ان يأ جوج ومأجويج 
يتخفرون السد ىكل يوم حت اذا كادوا يرون شعاع الثعس قال الذى 
عليهم ارجعوا سؤر غدا ولايقولون انشاءالله فيعيدالله ىاكان حى 
اذايلغت مدتهم قالالذىعليهم راجعواه تحفرهان شاءالله فيعود وناليه 



















































ركد 

ذاذاهوكهيعة حينتركوه قيصورونه فيدر جون على الناس فبشمر بون الماء 
كلها و تمصن الناس فيبعث اللهنغا اى دودا فىاقفيتهم فيهلكهم بها 
(وززولعسىعليه السلام) من السماء عند المنا رة البيضاء فى شرق 

د هشق وورد فى الحد يت يمكث عسى ف الارض سبع ستين ولبس 
بيناننينعداوة ثم برسل اللدريحا باردا من قبل الشام فلايبق عبى الارض 
احد فى قلبه مثمًا ل ذرة من خير الا قبضه فيبق شرار الناس فا مرهم 
الشيطان بعبادة الاوثان (وطلوع الشعس منمغربها فهوحق) ف الخبر 
الصميم اله قال عليه الصلاة والسلام أن التوبة باياعرضه سبعين سنة 
وإنه لابغاق حت تطلع الشعس منمغريها قال بعض لمعي باب التو به 
كنابة عنعر امو من اختصا صه بسبعين اشارة الى قوله عليه السلام 
أكثر اعار ام مابين ستين الىسبعين وذكرالءرض لأنه اقل من الطول 
وللانسا ن اجل جسمانى متناه فى هذا العالم واجل روحانى غيرمتناه 
فعالم الاخرة و الاول عرض والثاتى طول وغلق بابه كنايد عن اتتهساء 
عره واليه اشار قوله عليه الصلاةوالسلام انالله بشبل التو بد مالم يغرغر 
وطلاى لمر عن عش ما كناية عو مقارقة زجعن الع( لدو 
أمور ممكنة اخيريها الصادق) اع النبىعليه السلام ( وقال حذيفةن) 
.اسيد (الغقارىاطلع رسول اللدصلى اللهتعاعليدوس عليه وسإعلينا وحن نتذاكر 
فال هانذا كرون ةالوائ دك رالساعة قال عليه السلام انها لنتقوم حوتروا 
قبلها)اى قبل الساعة (عشرانات)اىعلامات (فذ كرالدخانوالدجال 
والدابة وطلوع الثعس من مغر بها ونزول عسى بن ميم ويأجوج 
ومأجوج وثلئة خسوف خسف بالمشرق وخسف بالمغرب وخسف 
كن برة العرب وخر ذلك نار ترج من اله نتطرد الناس الىحشرهم) 
اوزه بعض العلاءيفتنة الاتراك واولواخر وي الدجال بظهورالشر والفساد 
وزو لعسى عليه السلام باندماع ذلك وظهوراخيروالصلا حقالتالكما. 
طلوع الشمس من مغر بهاتأو يلبانعكاس الاموروجر بانهاعىعكس مابابتى 
( والاعا د رث العها ح فىهذه الاشراط كثيرة جداوقد روىاحاديث 


9 واثارٍ # 


























000 4# 
وأنادفى تفاصيلها وكيفياتها فلطلب فكتب السير والتفسير والتواربع 
وانجتهدف العقلياتوالشر: عيات الاصليةوالفرعية)والمرادمن الشرعيات 


الاصليةٌ اصول الكلام والفرعية الفقه ( قديخطء ويصيب وذهب 





















الع الاشاعرة والمعتزلة الى انكل مجتهد فى المسائل الشرعية الفرعية 
الت لا قاطع فيها ) اى لادليل فيها قطمى مصيب ( وهذا الاخلاقٌ 
منى على اختلافهم فىان لله تعالى فى كل نحاد ث حكها معينا) اى اللق 
واحدام متعد د و ذهب الاشاعرة والمعرّله الى انه متعد د و لهذا َالوا 
كل مجتهد مصبب (ام <كبه) لى حكراللهتعالى ( الئل الاجتهادية 
ماادىاليه رأىاجتهدوحةيقهذا المقا مان المسّلة الاجتهادية اماان 
ايكون للهتعالىفيهاحكم معين قبل اجنهاد امجتهداوركون وحيقد) لى 
عب ىتقدير ايكون حكم (اماانلزيكون من الله تعا عليه ) ا ى على حكم 
معين (دلبل اويكون وذلك الدليل اماقطى اوظن فذه ب الركل احقال 
ججاعة) فهذا ار بعدمذ اهب (والختار) من المذاهب الار بعد(ان اللكم 
معين وعليهدليلظن انوجده) اى الدليل الظن انجتهد(اصاب وان فقده 
اخطأوا ته دغ مكلف ياصابته)اىا لكك (اتموضه)لى لكك (وشفائ 
فلذلككان! 2 طى* معذورا بلمأجورا ) لبذله وسعيه فطلب دليل! 

الشير: ع( فلاخلافعيى هذا لذهب ىان! 2م * لفيا أعوانما لاف 
فاه مخطى” ابتداء وانتهاء اى بالنظر الى الدليل والكم ججيعاواليه ذهب 
بعض المشايتخ وهوتحختار الشعم ابى منصورا وانتهاء فقط اى بالنظرالى 
الحكم حيث اخطأ فيه وان اصاب فى الدليل حيث اقامه على وجهه 
مسجمعا بشرائطه واركاه فاق با كلف به من الاعتبارات) لقوله تعالى 
فاعتيروا بالولى الابصار (ولدس عليه) اى على المكلف ( فى الاجتهاديات 
اقامة اليد القطعية التي مد لولها ح اله والدليل علىا ناهد قد 
مخطئ بوجوهالاول قواه تعالى هنزم اسلوان والضعيرالسكومة والفنيا) 
ججع قتوى قيل فهمها بالوج ككن ينسح وى داود عليه السلام بوجي 
ساوانعليه السلام ولايكون ده فهان فيه (ولوكان كلمن الاجتهادين ) 






































































كه 


اى اجتهاد داود وسليا ن عليهما السلام ( صوايا ا كان لتخصيص 
سليا ن بالذكر جهة لا ن كلاتنهما قد اصاب الككر حيتذ ) اى جين 
مكون الاجتهادين صواءا (وقهمه) اىفهم الصواب ( الثانى الاحاديث 
والاثار الدالة عل ترديد الاجتهاد بين الصواب والخطأ حيث صارت 
متواترة المعنى قال عابهالصلاة والسلام ) ببان الترديد ( ان اصبت فلك 
عش رحستات وان اخطأت فلك <سنة وفىحديث آخر جعل)اى الله 
تعالى (للصيب اجرين وللخخطئ اجرا واحدا وعنابنمسعودرضى الله 
تعالى عنه ان اصبت فن الله والا ختى اومن الشيطان وقد اشته رتخطئة 
الها بد بعضهم بعضا فى الاجتهاددات الثالث ان القياس) هذا دليل 
الاججاع (مظهرلامشت) فالمثدت سند ذلاكالمقياس هوالنص (فالثابت 
القياس نابت بالنص معنى ) يلتم ا نالثابت قياس واحد ذاذا كاتكذلك 
ذالجتهد قد #طرء ويصيب ( وقداججعوا) الواوالحال (على ان الحقٍ 
قيائدت بالنص واحد لاغير انرابع) دليل معقول (انهلاتفرقة فى العمومات 
الواردة فشر بعد نبينا عليه السلام_بينالاهخاص فل وكا نكل محتهد 
مصببا لام اتصاف الفعل الواحد بامتنا فيين من الخطر) اى الخرمة 
(والاباحة والفساد والكدة والوجوب وعدمه) يعت اند تالمجتهد الواحد 
ترمد اكل الشبء الفلا نى واخر ات حله فل وكا نكل منهما مصببا 
ززم ان يكون الفعل الواحد متصفا بامتنافين هما المرمة والخل قبل 
لانس) امتناع ذلك بالنسبة الى مخخصينكاختلاف احكام الرسل بالنسبة 
الىاقوام شي فان ثديئا عليه السلام وان بعث الىكافة التاس و الكافة 
العمل لانها تكف الاجزاء من التغرق ونصبه على الال ألكن يجوز 
انْ ببعث البهم باحكام مختلفة يوئيده قوله عليه السلام علاء امت كانتياء 

























نى اسرائيل ( وتمام حقيق هذ ه الادلة والجواب عزتمسكات الخالين 
بطلب منكانا التلويح فى شرح التنعيم ورسل البشرافضل من رسل 
الملائكة ورسل الملائكة افضل منعامة البشر وعامة البشرافضل من 
عامد الملائكة اما تفضيل رسلالملاككة على عامة البشر فبالا جاع بل 


اليسرورة واما تفضيل رسل البشر على رسل الملائكة وعامة البشرعلي 
أ الزوامة * 








مد 
. م - 22520 
عاعة الملا تكد فلوجوه الاول ان اللهتعالى اعس الملاتكة) وهو الظاه رمن 
ابجع المعرف باللا م اما.اذاكان المأمورملائكة الارض كا قيل فلاشُت 
أفضلية ادم عليه السلام على الملاثكه كلهم 2 بالسججمود لا دمعليه السلام 
على وجه التعظيم و التكري يدليلقولهتعالى حكا ية اريتك ) اىاخيرق 
ارب (هذاالذىكرمت عبى انا خيرمنه خلفتبى من نار وخلقته منطين 




















ومقتضى لكر ة لامر للادتىبالسعود للاعل دون العكس الثانى انكل وا 

من اهل اللسانيفهم من قواهتعالىوعر ادم الاسعاءكله الا بد ا نالقصدمنه 
تفضيل ادم على الملالكة وببان زرادة عله واس ةاقه التعظيم والتكريم 
| الثالث قوله تعالى انالله اصطئ ادم ونوحا وآلابراهيم وآل عران على 
العالمين والملائكة من ججلة العالم ) مان قبل يشكلهذا بقولهتعالى فتى 
اسرائّل واى ذضلتهم على العالمين فان مقتضى ها ذكرتم د لاله هذه 
الآ نه عل ىتفضيل اننباء نىاسرايّل على جد ص اللهتعالىعليه وس 
والجواب ان تخصيص ابه معينة لايدل على تخصيص سار الا ناتوايضا 
شرط العالم ايكون موجودا وتجد صل الله تعالى عليه وس ماكان 
موجودا حا ل وجود تَِى اسراء ل واما الملائكة فانهم موجودون حال 
وجود آل ابراهيم وآل عران (وقد خص من ذلك) يعنى اذا فضل آل 
ابراهيم على العالمإن يفهم منه ان عامة البشسرافضل على الملاتكة رسلا 
اوغيرهم (بالا جاع عدم تفضيلعامة البشرعلى رسل الملائكة فبق) عامة 
البشر(معبولابه فهاعدا ذلك) اىفياعدا تفضيل عام ةاش ر على رسل 
الملائكة (ولاخفاء) جواب مايقالوهوان العام خصو صكيفبكونحية 
قطعية لهذا الك الج ذاجاب بقولهولاخفاء (فىانهذهاللسثلتظنية 
يكت فيهابالادلة الظنية الرابع انالانسان بحصل الفضائل والكمالات 














العلية والعبليد مع وجود العوايق والموانعمن الشهوة والغضب وسنوح) 
اى ظهور(اذاجات الضرورية الشاغلة عن| كنسابالكمالات ولاشك 
تايافد وسكسي 7 القدمع التواذل والسواوق قتي واضفل 
فىالاخلاص فيكون افضل وذه ب المعرَْلةوالغلاسفة و بعض الاشاعرة 





















































ع د 





سم د 
بالفعل متيرأة عن مبادى اشرو ى الشرور والافاتكالشهوة والغضل وعن ظلات 

الهيول والصور» قونة 0 ال اميد :عالمه بالكوائ ماضيها 
واتهامن غير غلظة واوا ب ان مبتى ذلك عل اصول الفلسفية دون 


الاسلامية) لانالملاتكة لبسسوا تعردات عند الاسلامية بل اجسام لطيفة 
(الثاتى ا نالانبياءعليهم السلاممع كونهم افضل الدش ربتعاون ويستفيدون 


متهم) لى م املالكة ل[ الل . اشيدا انو بن جبائل 


ان المعر افضلٌ 0 الوا نان ا من الله و اللاتكة العام لاتكة انماهم 
المبلغون الثالث انه قد اطرد التكاب والستة تعبم بع ذكرهم علد كر 
الاعنحري ااي لاا صربق للها خراخرا 31 
التقد مهم ف الوجوداولان وجودهم) أى وجود الالاك ( اخيق فالامان 
بج اقوى وبالتعدم اولى الرابع قوله قوله نعال لق يسلتكف السيجم) أاىعسى 
عليه السلامقال ا لفس, و نالاستكاف والاستكبارواحد قال الكلى ل نيتعظم 
وقالالاخفش ومقاتل لن,أنف وقالالزجاج لبس يستكف الذئتزعون 

اله ال4(ان يكون عبدا لله له ولاالملائكة المعربون فان اهل اللسان يعهمون 


هه لت © اىالقول (افضلية الملائكة المقربون من بق قسى ثليه السلام 


5 القا سن س فى له ) اى مثل هذا الكلام ( اق منالادى لى الاعيل 
شال ٠‏ لاي نكف من ها 0 3 الوزير؟ لوزي امطاقه من الوق د وهو 











ق 5055 ١‏ اليه 57 السلطان ولايقال السلطانه ولاالوز دغلا 
قال بالقضما )الى الشرق فىنفس النبوة ( بين عسى عليه السلام وغيره 

ن الانياء عليهم السلام) هذا جواب عن سؤال مقد رتقديره ان يقال 
غا. ماق الياب أنه يلزم من هذه الا , به انيكونا كم اذضا لى “ل عسى, 
ابن هس > ولانازم نه ان يكو افضل *ن بجيع الاننياء الذى هوالمطلوب 
فاجاب بقوله ثملاقائلبالفصل ( والمواب ان!( إنصارى استعظمواالسيجح) 
إى عدوا امراعظيا ات تقو 3 ن اتيكون عبدا #زعباداللةتعالق 


ٍ بل 
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بل يشجى ان يحك ون ابنا له لا نه جرد لا اب له وقال الله تعالى ببروء 
الأكدوالارص) اىالذى بعميد نه ابرض و بعطهاسود (و 2 الوق 
بحلاف سارعباد الله من بنى آدم فرد) الله ( ل 0 
ذلك ) كاك وتيت البو عي 1 أى * 0 2 
و بعدرون باذناللهتعالى ا - وايب من 1 0-0 
ودس تارق 1ل امن الادتى الى الاعلى 
. (والعلواماهو امرالجرد واظهارالانارالقوية 
لافى مطلق الشرف) الشف فالاغة 
امكانالمرتفع العالى (والكيال 
قلادلالة على صلم 
الملامكد) 
2 









والتئدب الرشيقة عذب المنهل سهل| لالأخذ! الملسوية ]ال الفاضل الى 
لوي . : برمضانا فندى بن جمداطيى يم 
العقاك للحير الغاخر وا العدرا رالرَا حر  :‏ سعد الد ين ااتفتارّانى اذا ض الله 
سجحانه كلهم سجال رضوانه واسكنهمايصوحة جنائم # فى زمن من اام 
0 عالمتينو شيداركان حصون ال« الغراء وعداد الدين السلطان 
ابنالساطان# السلطان عبداغيدخار ني لازالطلال جابتهالى عابة 
,]| الدوران #6 معرقة اشوق الانام 0 اسباع رجه ريه اليد جل سعيك 36 
ؤدارالط. باع العامره ©“ وقدواؤق اتام فاواثر ثل مكرم ل ناعم 


ابه ةس وسدكين ومادّين 


الجدلله الذى مح علينا باطائف عناته اتا م طبع لذ اخلانه ديه الاسفة / 











